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Resumo: O artigo apresenta os resultados da pesquisa acerca do potencial pedagégico de conflitos
socioambientais e territoriais, tendo como referente empirico o martirio que aflige, historicamente,
0 povo Guarani e Kaiowa. Optou-se por dar centralidade a narrativa indigena, isto é, a forma como
esse povo percebe os efeitos do desenvolvimento hegemonico sobre seus modos de vida. Com base
em suas narrativas, constatamos que o conflito em tela resulta do confronto entre duas
racionalidades: a moderno-desenvolvimentista e a ecologia praticada pelos Kaiowa. Por fim,
demonstramos como a analise critica de conflitos dessa natureza pode ser ambientalmente
pedagbgica e propicia ao desenvolvimento de processos educativos interculturais.

Palavras-Chave: Conflitos Socioambientais e Territoriais, Povo Guarani e Kaiow4, Educagdo
Ambiental Intercultural.

Narratives of Resistence: Lessons from the Guarani and Kaiowa case towards an

Intercultural Environmental Education

Abstract: The article presents the results of the research on the pedagogical potential of
socioenvironmental and territorial conflicts, having as empirical reference the suffering that has
historically afflicted the Guarani and Kaiowa people. We opted to focus on the indigenous
narrative, i.e., the way this people perceives the effects of hegemonic development on their
lifestyle. Based on their narratives, we find that this conflict stems from a confrontation between
two rationalities: the modern-developmental and the ecology practiced by the Kaiowa. Lastly, we
demonstrate how the critical analysis of conflicts of such nature can be environmentally
pedagogical and conducive to the development of intercultural educational processes.

Keywords: Territorial and Socioenvironmental Conflicts; Guarani and Kaiowéd People,
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1. Primeiras Palavras

O aterrador martirio do povo Guarani e Kaiowa — uma das mais draméticas crises
humanitarias deste comeco de século, segundo a Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU,
2016) — resulta de um confronto histérico entre duas racionalidades profundamente
distintas: a cosmologia Kaiowda, que define terra como um bem coletivo, e 0 modelo
hegemdnico de desenvolvimento, baseado na monocultura, no latifindio e em uma
concepcao de terra como mercadoria.

Analisaremos esse caso como um conflito socioambiental e territorial de
proporcoes profundas, que amplifica nossa percep¢édo da crise ecologica e civilizacional ja
que néo se trata apenas de disputas pela terra, por suas formas de uso e por seus recursos.
A luta dos Kaiowa pela retomada de seus territérios sagrados € também resisténcia a um
longo processo de genocidio, associado a um ecocidio (destruicdo da biodiversidade que
garante o0 sustento e a cultura de um povo). Por isso mesmo, temos consciéncia que a
categoria “conflito” implica uma forte carga de eufemismo, pois ndo ¢ suficiente para
expressar e dimensionar a barbarie imposta a esse povo.

Convém esclarecer, portanto, que usamos essa categoria (conflitos socioambientais
e territoriais) visando identificar o potencial pedagdgico das variadas nuances que a crise
ecologica assume em contextos de disputa por terra e bens naturais. Ou, dito de outro
modo, visando identificar como esse “conflito” — a exemplo de outros — suscita leituras,
analises e compreensdes criticas sobre a intrinseca relacdo entre a crise ecoldgica e a razdo
moderna, alicercada no progresso técnico e cientifico para um desenvolvimento, uma
producdo e um consumo sem limites (LEFF, 2016).

Por esse viés, e ancorado numa postura epistémica intercultural, o estudo propde
um desprendimento da Educacdo Ambiental (EA) de suas bases tedricas ja estabelecidas -
0 pensamento ecoldgico critico e as diversas vertentes de educacdo ambiental —,
vislumbrando sua abertura para os aportes da interculturalidade critica e, mais
radicalmente, para as epistemologias e ecologias praticadas por povos e comunidades
tradicionais que sofrem as consequéncias do desenvolvimento hegemdnico e, a0 mesmo
tempo, comunicam saberes e modos de existéncia mais sustentaveis (MIGNOLO, 2007).

Na primeira secdo, explicitamos a perspectiva decolonial que adotamos ao conceder
centralidade a narrativa Kaiowa: a sua compreensdao do conflito que lhe impde dor,
sofrimento e morte; seu modo de conceber a terra, 0s bens naturais e as outras formas e

sistemas de vida. Na segunda e terceira secOes, destacamos alguns elementos centrais da
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cultura Kaiowa e apresentamos um breve histdrico de como a razdo instrumental do Estado
e da légica desenvolvimentista tem avancado sobre esse povo, desterritorializando-o e
inviabilizando sua ecologia e seu modo de vida. Trata-se da crise ecoldgica e civilizacional
materializando-se e se expressando em uma cultura de morte em escala local
(MOSCOVICI, 2007). Na ultima secéo, a partir da analise do conflito, estabelecemos as
bases conceituais do que temos chamado de Educacdo Ambiental Intercultural (EAI): uma
educacdo que visa promover uma postura reflexiva diante dos problemas socioambientais
contemporaneos, o que implica acionar os saberes da tradicdo que comunicam outras

formas de ser e estar no mundo.

2. O percurso metodoldgico e a orientacdo politico-epistémica

O estudo foi desenvolvido ao longo de trés momentos de insercao no territério de
retomada Tekoha Takwara, na regido de Dourados (MS). Durante a pesquisa,
testemunhamos diversas situagdes de violéncia fisica e tortura psicoldgica perpetrada por
fazendeiros e por agentes do Estado contra os indigenas. O que os Kaiowa vivenciam nesse
contexto € o que se pode chamar de um estado de exce¢do de longa duracéo.

Em junho de 2010, apds trés décadas de despejos sangrentos, estupros, assassinatos
brutais e suicidios, o Tekoha Takwara foi declarado Terra Indigena (TI) por meio da
Portaria n° 954, do Ministério da Justica. Contudo, os efeitos de demarcacdo e
transferéncia de posse aos Guarani e Kaiowa foram suspensos por uma liminar expedida
pelo Ministério Pablico Federal do Mato Grosso do Sul, um més depois da publicacdo da
Portaria.

A realidade que encontramos nessa retomada é fruto de anos de terror. Devido a
incerteza juridica, ndo podem plantar e recuperar o territério; sem o recurso de suas
florestas devastadas sdo obrigados a viver em barracas de lona em meio a uma cotidiana
inseguranca alimentar; o acesso a agua potavel é precario em razdo de assoreamentos e
contaminacdo das nascentes por agrotdxicos. Vivem suas existéncias no limite da
humanidade.

Se os conflitos socioambientais sdo disputas entre grupos sociais que exibem
formas particulares de interrelacionamentos com o meio social e natural (LITTLE, 2006;
ACSELRAD, 2004), o que estd em jogo aqui € um confronto desigual entre formas de uso
e ocupacdo da terra, valores, modos de relagdo cultura/natureza e conhecimentos que se
mostram diametralmente opostos. O contexto em questdo é marcado por profundas

assimetrias e relacdes de poder que afligem de forma devastadora os indigenas, tal como
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acontece em outros contextos onde os territérios, saberes e modos de vida de povos e
comunidades tradicionais sdo solapados pelo avanco do desenvolvimento hegemonico e
das agroestratégias do capitalismo.

A nocdo de conflito é aqui tomada em sua dimensdo pedagdgica, isto €, como
situacdo-problema e ponto de partida para o desenvolvimento de processos de ensino-
aprendizagem que visam problematizar e contextualizar o cenério atual da crise ecoldgica
(SAITO et al, 2011). Isso porque eles se configuram como uma das formas de
materializacdo das externalidades do desenvolvimento hegemdnico, extrapolando o campo
das reflexdes teoricas e aproximando-nos das consequéncias reais da crise e das pessoas
que sofrem seus piores efeitos (LITTLE, 2001; ACSELRAD, 2004).

Nesse sentido, as narrativas coletadas foram analisadas como uma percepgéao
legitima do conflito a partir do olhar de quem sofre com ele. Analogamente, buscamos
identificar nessas mesmas narrativas como se confrontam as ecologias comunicadas e
vividas pelos Kaiowa e a concepcdo de terra e natureza inerente a légica hegemonica de
desenvolvimento. Coerente com essa perspectiva, optamos por manter algumas falas na
sua integridade. Por vezes longas, elas oferecem, contudo, elementos imprescindiveis a
compreensdo da realidade Kaiowa sobre a qual nos debrugamos aqui.

Visamos com isso assumir uma postura epistémica decolonial. O termo decolonial,
no ambito dessa pesquisa, guarda relagdo com o pensamento latino americano que tem
revisitado criticamente a dominacdo moderno-colonial imposta aos povos amerindios e
africanos escravizados. Os autores e as autoras afinados/as com essa critica, assumem um
engajamento politico em prol dos povos colonizados e pelo enfrentamento das herancas
coloniais — racismo, subjugacao, humilhacdo — que perduram ainda hoje (BALLESTRIN,
2013). Embora ndo esteja no alcance do artigo analisar esse campo tedrico, cumpre
esclarecer que a postura epistémica que assumimos em relacdo as narrativas Kaiowa e a
nogdo de interculturalidade por n6s adotada se inspiram em seus pressupostos.

Dessa feita, a analise das narrativas Kaiowa constitui um exercicio de traducéo
intercultural (SANTQOS, 2007), cujo propdsito é promover uma inteligibilidade reciproca
entre os saberes indigenas e as l6gicas do mundo ocidental com os quais eles tensionam.
Nessa direcdo, ja que traducdo pressupde justica cognitiva, conforme sugere o autor, dar
centralidade a narrativa indigena cumpre, para nos, o proposito de visibilizar a diversidade
epistémica que se manifesta no contexto do conflito.

Traduzir os saberes orais indigenas, carregados de significados estranhos a ciéncia,

para o registro escrito dentro dos parametros académicos, mostrou-se, com efeito, um
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desafio de grandes proporcdes. Nesse sentido, também adotamos como principio norteador
a adverténcia de Viveiros de Castro (2005): “traduzir ¢ presumir que ha desde sempre e
para sempre um equivoco; € comunicar pela diferenca, em vez de silenciar o Outro.
Traduzir € instalar-se no espaco do equivoco e habita-lo” (p. 153). Em que pesem os
limites do exercicio da traducdo, essa estratégia se mostrou adequada ao intento de
reconhecer a relevancia e de dar visibilidade & memoria, a oralidade e ao saber de sujeitos
historicamente silenciados (MARTINS, 2007).

Em sintese, nossas op¢des metodoldgicas e epistémicas conjugam as exigéncias de
adequacdo investigativa e a opcao politica por conceder centralidade as narrativas de um
povo subalternizado. Logo, a perspectiva da ecologia de saberes, do pluralismo epistémico
e da interculturalidade (ESCOBAR, 2012; WALSH, 20010; SOUSA, 2005) sdo adotadas
aqui como orientacdo tedrico-metodoldgica da pesquisa e da educacdo ambiental que

propomos.

3. O povo Guarani e Kaiowéa

O povo Guarani foi um dos primeiros a ser contatado ap6s a chegada dos
colonizadores. Por praticarem uma agricultura altamente produtiva, gerando excedentes
gue motivavam grandes festas, causaram impacto nos europeus, que ficaram maravilhados
com a "divina abundéncia" que encontraram (CHAMORRO, 2008). Os Guarani veem seu
mundo como uma regido de matas, campos e rios: um territério onde vivem segundo seu
modo de ser e sua cultura milenar. Eles se dividem em trés grupos: Kaiowa, Nandeva e
M’by4, dos quais o0 maior é o Kaiow4, que significa ‘povo da floresta’.

Do territorio tradicional historicamente ocupado, que se estende por parte da
Argentina, Paraguai, Bolivia e Brasil, os Guarani ocupam hoje apenas ilhas onde
encontram “inumeraveis pressdes, ameacas e mortes” (MELIA, 2008, p. 13). No territorio
brasileiro, os Guarani e Kaiowa estdo em Mato Grosso do Sul, e a ocupac¢édo desse povo, ou
de seus ancestrais nessa regido, remonta a um periodo anterior ao século XVI
(CAVALCANTE, 2013). Sua unidade socioecondmica bésica era constituida por meio das
familias extensas, Te'yi, 0 que remete a um grupo macrofamiliar unido por lagcos de

parentesco, geralmente comportando trés geracdes e sendo liderados pelos avs — Tamdi.

3 Segundo o Instituto Socioambiental (ISA), calculos aproximados da Funasa e da Funai indicam que no Brasil ha 51.000
indigenas Guarani, sendo 31.000 Kaiowa, 13.000 Nandeva e 7.000 M’by4, localizados principalmente no Mato Grosso
do Sul. https://pib.socioambiental.org/pt/povo/guarani-kaiowa/554
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Essas familias habitavam as casas comunais — as Te’yi dga — que comportavam de dez a
sessenta familias nucleares que juntas exploravam as terras e as areas de caca e pesca.

Segundo Cavalcante (2013), um conceito territorial que pode ser aplicado a
organizacdo Guarani e Kaiowa é a no¢do de assentamento. Oriundo da teoria arqueoldgica,
ele designa “o local onde os membros de uma comunidade vivem, garantem Seu sustento e
realizam suas fungdes sociais e culturais por um determinado tempo” (BEBER, 2004 apud
CALVACANTE, 2013, p. 63). Nesse sentido, 0 antigo assentamento era composto, além
das casas comunais e seus patios, por um espaco que possibilitava a caca, a coleta, a pesca,
a agricultura e as manifestagfes de cunho espiritual e demais expressoes sociais e culturais,
isto €, eram espacos que permitiam o modo de ser Guarani e Kaiowa.

Com relacéo a agricultura, os Guarani e Kaiowa costumavam realizar seus plantios
em areas de mata. Cavalcante (2013) incorpora ao seu trabalho importantes relatos de
como eram realizados os tradicionais plantios desse povo. Um deles, que remonta ao
século XVII, sdo os Manuscritos da Colecdo De Angelis - Jesuitas e Bandeirantes no
Guaira (1549-1640) — onde se encontra uma descricdo do processo de producdo e da

abundancia de alimentos dos Kaiowa:

[...] es gente labradora, siempre sembra en montes y cada tres afios por lo
menos mudan chacara. el modo de hager sus sementeras es: primero
arrancon y cortan los arboles pequefios y despues cortan los grandes. y ya
cerca de la sementera como estan secos los arboles pequefios (aunque los
grandes no lo estan mucho) les pegan fuego y se abraca todo lo que han
cortado. y como es tan grande el fuego quedan quemadas las raizes, la
tierra hueca y fertiligada com ¢enica y al primer aguagero la siembran de
maiz, mandioca y otras rizes y legumbres que ellos tiene muy buenos:
dase todo con grande abundangia (MDCA, 1951, p. 166 apud
CAVALCANTE, 2013 p. 64).

Outro importante relatério, do século XIX, é resultado de uma das primeiras
viagens de exploracdo da regido que hoje compde o Mato Grosso do Sul, realizadas antes
do inicio da Guerra da Triplice Alianca (entre 1829 e 1857). Esse documento também

descreve o sistema agricola Kaiowa e a abundancia dele resultante:

[...] A aldeia é colocada entre as suas rogas ou lavouras, que abundam
especialmente em milho, mandioca, abdboras, batatas, amendoins,
jacutupé, caras, tingas, fumo, algodéo, o que tudo é plantado em ordem; a
toda a época é propria para a sementeira, porque vi milho a nascer, a
emborrachar e a colher-se (DERROTAS, 2007, p. 97 apud
CAVALCANTE, 2013, p. 69).
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Esses mesmos relatérios informam que os indigenas possuiam apurado
conhecimento a respeito da regido que ocupavam — o mesmo territdrio reivindicado
atualmente por eles -, especialmente dos rios ali existentes. Ha também referéncias que
dizem respeito aos caminhos que interligavam diferentes assentamentos — os Tape po’i —
elemento revelador de diferentes niveis de relagGes sociais.

Nas visitas ao territdrio de retomada, constatamos que praticas de agricultura
agroflorestais de periodos remotos resistem até hoje. O que nos permite afirmar que
mesmo diante do cenario devastador imposto pelo Agronegocio, essas praticas seriam
capazes de prover seguranca e soberania alimentar as familias indigenas que vivem nessa
regido, caso as terras fossem demarcadas. As narrativas dos ancides do Tekoha Takwara,
Nandesy Jiulia Veron (Nandesy significa sabedora) e Seu Baixinho, nos oferecem

importantes elementos sobre o0s saberes ancestrais de roca e manejo:

Ele t& falando que as nossas plantagfes ndo é igual do ndo indio [...]: eu
cuido da terra e a terra cuida de mim, ele falou. [...]. E aqui minhas
plantacbes € o seguinte, tem remédio, pra onde vocé olhar aqui tem
comida e tem remédio. [...] Além dele plantar frutas pra comer, ele
também se preocupa com 0s passaros, é pra criangas e pros passaros. [...]
Entre eles também, t& mostrando a producdo de abacaxi, junto com o
remédio, € esse que ele t querendo mostrar, tem a plantagdo que fez do
remédio aqui, do abacaxi ali, junto com a mandioca. Esse daqui também é
bom pra fazer cabo de foice, é o melhor que tem. E a melhor madeira pra
fazer cabo de machado, foice, inchada. [...] Mas na visdo dos nao
indigenas isso aqui ndo é uma roca, né, entdo essa € a diferenca. [...](Fala
de Seu Baixinho com traducdo de Valdelice Veron, setembro de 2015).

Antigamente tinha semente muita. Agora ndo tem mais, tem sé feijo,
melancia e batata, s6. O indio Kaiowa mesmo pra comer tem muito pra
plantar assim né, plantacdo de feijdo tem qualidade, tem bastante de
feijdo qualidade, né ndo é s6 um né, tem bastante feijdo. [...] Eu ndo sei
em portugués, mas ele fala assim de macucu. Aquele ali tem que plantar
[...] porque aquilo ali € rei da plantagdo. [...] A finada minha vo falava
assim, tem que plantar mais macucu e a banana, ndo pode deixar de
assim, tem que ponhar na roga. Onde tem roga tem que colocar, aquele ali
é rei da plantacdo. Disse que ele esfria a plantagdo assim, que ele falava
pra mim [...]: ai deixa tudo junto, alegre com ele assim. [...](Fala de Julia
Veron, com tradugdo de Valdelice Veron, setembro de 2015).

Esses relatos reafirmam as divergéncias entre os saberes e sistemas agricolas
ancestrais e a ldgica do latifundio e da monocultura que reduz a terra a produtora de
commodities. Os indigenas, ao contrario, aproveitam a0 maximo 0 espago que possuem
para plantar alimentos, remédios, madeiras, e qualquer espécie que seja Gtil ao seu bom

viver. Além disso, por conhecerem as propriedades das plantas, utilizam uma sé espécie
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para varias funcdes, potencializando e ampliando as relagdes entre os humanos e as outras
formas de vida.

Cavalcante (2013), considerando documentos dos séculos XVI e XVII, sugere que
0s Guarani passaram mais de trés mil anos, antes dos primeiros contatos com 0s europeus,
reproduzindo fielmente a sua cultura material voltada a subsisténcia, e que as mudancas de
local dos assentamentos nesse periodo ocorreram em decorréncia da presséo exercida pela
dominacdo colonialista.

Esses contatos se intensificaram a partir da Lei de Terras — Lei 601/1850 —quando a
provincia de Mato Grosso, e principalmente o estado de Mato Grosso, passou a ter
autonomia para titular “terras devolutas”. Na verdade, titular terras indigenas a terceiros.
Entre o final do século XIX e o inicio do XX, frentes agropastoris comec¢aram a avancar na
regido e as primeiras fazendas em éareas de campo foram instaladas entre os atuais
municipios de Amambai, Ponta Pord e Bela Vista. Os novos proprietarios utilizaram a mao
de obra indigena para o desmatamento e para a limpeza das areas, e posteriormente, com o
apoio do Estado, os expulsaram de seus territorios (BRAND, 2004).

4. Os contornos e o potencial pedagogico de um conflito entre racionalidades

A imposi¢do da racionalidade moderno-colonial sobre os Guarani e Kaiowa esta na
raiz da crise humanitaria que os afeta e que os tornou reféns de um modelo de
desenvolvimento que viola seus direitos territoriais, socioambientais e humanos. Apds um
longo periodo de pressao desde os primeiros contatos, a instalagdo dos empreendimentos
agropecudarios no Mato Grosso do Sul se acentuaram a partir de 1950, avancando sobre
seus territorios.

Entre 1915 a 1928, por meio da atuacio do Servico de Protecdo ao indio (SPI),
grande parte das aldeias foram destruidas e os indigenas foram confinados em reservas,
visando a desintrusdo das terras cobicadas pelos colonos recém-chegados: vivia-se no
Brasil a corrida pela conquista do Oeste (CAVALCANTE, 2013).

Ja em 1970, o avanco da fronteira agricola na regido pela introducdo da soja,
concomitante com a ampla mecanizagdo da atividade agricola, dispensou a mao de obra
indigena e provocou o fim das aldeias de refugio nos fundos das fazendas, onde alguns
Kaiowa e Guarani resistiam contra a ida para as reservas (BRAND, 2004).

Na década seguinte, diante das situacGes sub-humanas vividas nas reservas e das
prisdes daqueles que se insurgiam contra a violéncia histérica perpetrada pelo Estado, 0s

Guarani e Kaiowa iniciaram seus processos de retomada de parte de suas terras
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tradicionais®. Um movimento que ganhou forca com a Constituicdo de 1988 e com a
visibilizacdo nacional e internacional da questdo indigena.

Para os Guarani e Kaiowa, o Tekoha [teko = vida, ha = terra] € o lugar onde se €: a
terra ndo lhes pertence, eles € que pertencem a terra. O confinamento em reservas &,
portanto, uma humilhacdo, uma sentenca de morte. Retomar & terra sagrada ou ser
enterrado nela sdo as Unicas formas dignas de continuar sendo Guarani e Kaiowa.

No contexto das retomadas, um dos maiores problemas € a ampla devastacdo do
territorio decorrente da producdo monocultural em larga escala e das atividades
agropecudrias, 0 que inviabiliza as praticas tradicionais de plantio, coleta, caca e pesca. Ao
solapar a biodiversidade, substituindo os restos de mata, capoeiras e campos pela
monocultura de soja, cana, pasto, milho e outras comoditties, esse processo confina os
Guarani Kaiowa em espacos extremamente exiguos, inviabilizando sua mobilidade em
territério amplo, impondo profundas limitagdes a sua economia e o rapido esgotamento dos
recursos naturais que sdo vitais ao seu modo de vida (BRAND, 2004).

Nesse sentido, os indigenas reivindicam a terra na esperanca de vé-la recuperada
novamente e vislumbrando, num tempo futuro, as condi¢cdes necessarias para voltarem a
produzir com autonomia seus alimentos a partir de seus cultivos ancestrais. Assim relata o

indigena Kaiow4 Natanael Vilharva:

Minha esperanga é que as terras Guarani Kaiowa sejam devolvidas pro
nosso povo, mesmo com essa condicdo toda destruida. VVocé vé aqui é s6
descampado, vocé ndo vé mais floresta, esse pouquinho que esta ali é
uma reserva ambiental, s6 por isso que t& ali. Entdo eu vejo que se
demarca nossa terra, nds que lutamos pela demarcacdo das nossas terras,
é uma semente que a gente esta plantando, essa semente a gente nao vai
ver, a gente ndo vai conseguir ter ideia de quando vai se realizar, mas é
uma semente, e quando a gente planta essa semente ela vai nascer, ela vai
crescer, vai fortificar. Entdo a minha esperanga é que as nossas terras
sejam demarcadas e que com essa relacdo que o indigena tem com a
natureza 0s nossos territdrios possam se recompor, a nossa natureza,
nossas florestas, as nossas matas possam se recompor, para que daqui a
sessenta, cem, cento e cinquenta anos 0s outros Guarani Kaiowa dé
continuidade pra nossa vida, € que relembre e fale assim “nossos pais que
lutaram por isso, nossos pais que fizeram isso acontecer”. Entdo essa é a
esperanga que nos motiva a lutar pela nossa terra. Muitas liderancas
deram sua vida tendo essa esperanga, muitas liderancas morreram tendo
essa esperanca de que suas terras vao voltar pro nosso povo e que com o
passar do tempo tudo isso possa ser novamente uma realidade, uma coisa
gue a gente viveu no passado possa se fazer real de novo no meio do
nosso povo Guarani Kaiowa. E claro que a gente no vai ter o prazer de

4 Segundo o Instituto Socioambiental, até 2003 16 tekoha haviam sido retomados. Nem todos os territdrios estdo em sua
totalidade, nem definitivamente legalizadas; ha muitas pendéncias judiciais, algumas que se desenrolam ha anos.
https://pib.socioambiental.org/pt/povo/guarani-kaiowa/552
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viver esse momento, mas sabendo que nossos netos e Nossos tataranetos,
gue nem vamos conhecer, vdo viver esse momento, para nés é uma
alegria e isso nos motiva a lutar (Guarani Nandeva Natanael Vilhava,
janeiro de 2017).

No atual contexto, os Guarani e Kaiowa - sejam 0s que permanecem nas reservas,
os que lutam pela demarcacdo de seus territorios em acampamentos de retomada ou, ainda,
aqueles que estdo em terras demarcadas - vivem em condicdes precérias, excluidos por um
sistema que inviabiliza sua cultura a partir da destruicdo de seus territérios e de sua
biodiversidade (FIAN & CIMI, 2015; ONU, 2016). De modo geral, os problemas que se
materializam pela l6gica da monocultura - desmatamento, perda da biodiversidade,
contaminagdo da agua e do solo pelo uso intensivo de veneno e esgotamento dos rios pelo
assoreamento — asfixiam qualquer modo de vida que tenha na terra a base da sua
reproducdo material e imaterial.

Em nossas caminhadas, testemunhamos riscos e casos de intoxicacdo direta por
agrotéxicos: na primeira visita, encontramos diversos recipientes de agrotoxicos
descartados proximos a uma das fontes de agua utilizada pela comunidade. Na segunda
visita, 0 Tekoha Nhupord estava de luto pela morte de uma crianca que bebeu agua
contaminada por agrotoxico. Ja na terceira visita, testemunhamos maquinas pulverizando
agrotoxicos a 300 metros do rio onde os indigenas tomam banho diariamente. O cacique

Valdir descreve as cenas do que mais parece ser uma guerra quimica:

Entdo esse veneno, eles passam aqui um fertilizante que é muito ruim pra
cheirar. As criangcas passam mal, com nariz fica entupido, o olho, da
vOmito, da diarreia, entdo essa grama ai que a empresa Mudas MS tem
cultivado em cima das terras indigena tem matado criangas, tem
acontecido aborto com as mulheres Kaiowa Guarani aqui na Terra
Indigena Nhupora, Dourados. Entdo essa € uma situagdo muito desumana
que ta acontecendo e que eles ja tem denunciando pra FUNAI, pro
Ministério Pablico Federal, mas ndo obtiveram nenhuma resposta. Entdo
as mulheres aqui também ta falando que a situagdo nesse momento € isso,
né. (Cacique Valdir do Tekoha Nhupord, com traducdo de Valdelice
Veron, 2015).

Além da contaminacdo direta, 0 uso intensivo de agrotdxicos na regido ameaca a
adequacio dos poucos alimentos que as comunidades ainda conseguem plantar. A Nandesy
Julia Veron diz testemunhar os efeitos dos usos do agrotoxico na qualidade da sua
plantacdo e sobre as espécies sagradas que ndo se desenvolvem mais no solo degradado,
como € o caso do milho branco.

A producdo em larga escala esta diretamente correlacionada a violagdo do Direito

Humano a Alimentacdo e Nutricdo Adequadas (DHANA), sendo que o exemplo mais
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evidente é a morte por desnutricdo ou pela exposi¢do a venenos usados nas lavouras. Esse
tipo de producdo também € responsavel por violar o Direito Humano a agua, tanto pela
contaminacdo por agrotdxicos, quanto pela violéncia denunciada pelas comunidades
quando séo impedidas por fazendeiros e seus funcionarios de chegarem aos rios e as fontes
de agua que ainda resistem (CIMI & FIAN, 2015).

A perda da biodiversidade causada pelo uso de veneno é testemunhada e analisada

pelo indigena Natanael Vilharva:

A gente ia tomar banho nos rios e a gente via aquelas borboletas bonitas,
amarela, vermelha, de toda cor, aquelas borboleta flamenguista que a
gente fala, que é vermelha com preto, com branco. Entdo enfeitava 0s
rios, a gente ia la, brincava na época que a gente era crianca, a gente
pegava aquelas mariposa, hoje ndo tem mais, chega Ia no rio vocé so vé
areia e se for pra pescar dificilmente a gente pega um peixinho. Por que
gue a gente ndo vé mais essas borboletas? Por causa do agrotoxico, joga
veneno ¢ a pessoa fala assim: “eu ndo jogo veneno na mata”, mas joga do
lado da mata, acaba afetando todas as espécies de insetos e de animais, e
as borboletas sdo muito importantes pra natureza, elas tem o seu trabalho
também, cada ser que foi criado tem uma funcéo, até as pessoas, cada
uma das pessoas tem sua funcdo, eu tenho, vocé tem, todo mundo tem.
Entdo na natureza é a mesma coisa, vocé vé um bichinho de nada e vai
falar que ele ndo presta, mas ele tem sua fungéo, quando a gente joga um
agrotdxico destréi tudo isso dai, quando vocé derruba uma arvore voceé ta
destruindo ndo s6 a arvore, vocé ta destruindo a casa de um animal, a
casa de um inseto, alimento de um inseto, o alimento de um bicho, entdo
a destruicdo € de forma imensa, ao destruir uma arvore vocé t destruindo
uma coisa assim grandiosa que vocé ndo consegue nem ter ideia (Guarani
Nandeva Natanael Vilhava, janeiro de 2017).

Natanael também ensina que todos os seres foram feitos para cumprir uma funcao
especifica, portanto, ndo existem ‘pragas’ a serem combatidas, como a agricultura moderna
preconiza. Ao contréario, cada ser, por menor que seja, tem a sua funcdo e deve ser
respeitado, pois ao se destruir alguma parte da natureza, estamos destruindo algo com valor
incomensuravel.

Além dos agrotoxicos, outro fator que destréi a biodiversidade — ou, segundo a
cosmologia Kaiowd, todos 0s seres que respiram na terra — é a derrubada das matas que
sdo fundamentais para a reproducdo da vida Guarani e Kaiowd e para 0 bom
funcionamento de todo o ecossistema. Eles estabelecem com a terra uma relacdo de
profundo respeito e cuidado mutuo, uma vez que € ela que prové os alimentos que 0s
sustentam, as medicinas que 0s curam e 0S recursos naturais para produzirem seus artefatos

e utensilios.
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Sob essa perspectiva, os Kaiowa, assim como outros povos e comunidades
tradicionais, comunicam outra forma de lidar com a natureza, de se relacionar com o
mundo, de produzir alimentos. Compreendem que nem a natureza, nem as pessoas que
com ela coexistem, constituem empecilho para um bem viver (REIS DA SILVA, 2015).
Além disso, possuem, a partir de sua empiria, uma complexa compreensao da problematica

socioambiental contemporanea:

Hoje a preocupagdo mundial, ndo sé indigena, mas do planeta inteiro, em
relacdo o meio ambiente é essa preocupagdo com o que vem ocorrendo na
natureza. E perceptivel, todos ja veem as mudancas climaticas em todo o
planeta e o que ocorre no Mato Grosso do Sul ndo é diferente. Uma hora
t&4 chovendo quando néo é época de chuva, nos indigenas a gente tem essa
sensibilidade de fazer a leitura da natureza. E observando ela, as estrelas,
o sol, a lua, o tempo de chuva, tempo de seca, entdo a gente vé que tem
um ciclo em que ela vai funcionando em harmonia, vamos dizer assim.
Um momento é uma coisa, depois vai passando por outra coisa. Sempre
aquela roda girando assim, a natureza fazendo... funcionando de forma
harmoniosa no momento de chuva, no momento de sol, no momento de
frio, momento de calor. Entdo a gente, através olhando a lua, através de
olhar o sol, as estrelas, a gente sabia em que momento ia chover, em que
momento ia fazer calor, em que momento ia fazer frio, tudo isso a gente
fazia perfeitamente, mas hoje com essa mudanca climatica que ta
ocorrendo, a gente acredita e a gente sabe que é por causa da destrui¢éo
da natureza mesmo, do meio ambiente, da destruicdo da floresta, da
destruicdo dos rios, poluicdo da agua, tudo isso traz uma consequéncia.
Como eu falei pra vocé ontem, a prépria natureza cobra de nés, os seus
filhos, essa destruicdo. Quando a gente faz essa destrui¢do, a propria
natureza vai cobrar da gente isso. E a gente vai sofrer muito, porque a
gente ndo pode lutar contra a for¢a da natureza. Entdo a gente tem que
repensar essa forma que hoje a gente fala de economia, a gente ndo, o
pais, o Brasil, 0os governantes, o capitalismo fala de economia, de ganhar
dinheiro, ndo sei 0 qué, e isso estd se fazendo destruindo o meio
ambiente, destruindo a natureza, destruindo a floresta. Entdo todo mundo
sabe hoje que a destruicdo da Amazonia t& ocorrendo pra plantio de soja,
plantio de cana, pra criacdo de gado, e a gente sabe que esse produto que
é plantado nessas areas onde foram derrubadas as arvores, onde foram
gueimadas as arvores, esses produtos que é plantado ndo fica aqui no
Brasil, é levado para o exterior, para a criagao de porco, para a criacdo de
bois, para outro pais rico ai, né? E a gente sofre essas consequéncias
climéticas aqui no Brasil. [...] Entéo o capitalismo, eu vejo assim, que ele
faz as coisas de forma rapida, mas pro momento. Ele quer plantar uma
coisa aqui e joga veneno, joga adubo pra daqui a 30 dias ele ja estar
colhendo, e na natureza nao é dessa forma que acontece. Na natureza tem
um tempo certinho de levar pra crescer, pra amadurar, ai a gente vai la e
pega, a gente recolhe, e dai no outro tempo ja é outra fruta que a gente vai
I4. [...] Se a gente ndo tiver um cuidado agora, no momento, eles vao
sofrer muito. Porque hoje a agua té& faltando pelo que eu sei nas cidades,
na maioria das cidades sei que ja falta. Por que? Porque o rio é poluido,
ou tem 0 assoreamento no rio, quando a mata ciliar, a mata que é na beira
do rio que segura a areia pra ndo ir pro rio, quando derruba tudo em volta
do rio, vem a areia, enche o rio e ai vai secando as fontes, secando as
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minas. A mina é o sangue da terra, a 4gua é o sangue da terra, no N0SsoO
corpo temos nosso sangue que leva vida para o corpo todo, a terra € um
corpo e a agua é o sangue desse corpo, entdo quando falta a agua em uma
parte desse corpo é os filhos da terra que sofre, que somos nés indigenas
e ndo indigenas (Guarani Nandeva Natanael Vilhava, janeiro de 2017).

A observacdo agucada de indigenas, como Natanael, sobre as conexdes entre
devastacdo das florestas, perda da biodiversidade e alteracdes drasticas no clima e nos
ciclos e regimes de funcionamento da natureza, comunica uma sofisticada compreensao
espacial e temporal de que “se ndo for feito nada agora, nds vamos sofrer ¢ muito”. E mais,
que essa logica, quase sempre mortal aos povos indigenas, também poderd inviabilizar a
vida dos povos ndo indigenas.

Essa percepcao aguda oferecida por Natanael nos permite compreender como 0s
problemas socioambientais, sentidos localmente pelos Guarani e Kaiowa, podem alcancar
escalas civilizacionais. E verdade que as externalidades mais nocivas do modelo
hegeménico de desenvolvimento recaem, primeiramente, sobre as populacbes
empobrecidas, discriminadas e socialmente excluidas (ACSELRAD, 2004).
Primeiramente, mas ndo exclusivamente: o efeito bumerangue, transescalar e
transfronteirico dos problemas socioambientais pode alcancar a todos nés (BECK, 2011).

Temos a oportunidade de compreender os saberes Kaiowa sobre a natureza e suas
relacGes de reciprocidade com a terra, e todas as existéncias humanas e ndo humanas,
quando nos aproximamos de seus modos de vida, quando ouvimos com atengdo suas
narrativas e seu clamor por justica. Ainda que a reproducdo material e imaterial de sua
cultura esteja seriamente comprometida pelo avanco do capital sobre seus territérios, e
pelas violéncias fisicas e simbdlicas que os afligem cotidianamente, eles nos ensinam a
teorizar criticamente os problemas socioambientais a0 mesmo tempo que nos informam
que existem formas mais generosas e reciprocas de se relacionar com as outras formas e
sistemas de vida. E realmente notavel que, depois de décadas de sofrimento e genocidio, os
Guarani e Kaiowa tenham mantido sua lingua, seus sistemas agricolas, seus saberes, suas
ecologias, enfim, seu modo de ser.

Nesse sentido, Valdelice Verdn apresenta os principios educativos de seu povo, 0s
Nhande Rekoha nhé”é Ayvu Arandu, que significa Educacéo indigena com sabedoria, vida,

terra e lingua, que pressup8e uma logica de coexisténcia com a natureza:

Esse ensinamento é repassado desde a barriga, do nascimento da crianga

Kaiowa. Entdo "Teko", o que que é "Teko". A gente fala Teko, as pessoas

falam "ah é vida", mas o que é vida? O que é vida? Ai, |4 na cidade, na

escola a gente olha aqui na terra e fala, a terra ndo tem vida. Mas, pra nds
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tem vida, pro Kaiowa tem vida, ela tem que ser respeitada porque ela tem
vida, ele tem dono. Tem que ser respeitado, e 0 que esta em cima dele né,
as vida que ta em cima dele. Esse é "Teko", é vida que esta em cima dele.
Quais sdo as coisas que estdo em cima dele? S&o as plantas, 0s animais,
0s passaros, desde pequeno bichinho, desde esse aqui 6 que vocé ndo
consegue ver, até os grandes tem que ser respeitado, sdo vida. E ainda sdo
vidas, as criancas indigenas, que aprende... [a terra] ndo cobra nada, so
devemos respeitar. E a vida, ela é a vida, entdo o "Teko" pra gente é 0
significado da vida, é além do que o nado indio, a ciéncia do ndo indio
explica[...]. "Tekoha nh&’& mba'ekua™ é um outro ensinamento, o que que
é "Tekoha nh&’€ mba'ekua”, vida de conhecimento da realidade, da
palavra sagrada, "Mba'ekua" quer dizer sabedoria também, conhecimento
de repasse. Quais sdo esses conhecimentos? Por exemplo, quando a
menina vai ficar moca, ela fica em recluséo, tem que ficar em recluséo ali
num quartinho escuro, fica por trés a sete dias, dependendo do nome dela
né, ela vai ficar trés dias pra quem ndo vai ser matriarca, e sete dias pra
quem vai ser matriarca, entdo fica 1a. La é ensinado cheiro de remédio,
ouvir a terra, ouvir o som do vento, ouvir o tempo, sentir o clima, tudo I&
é ensinado, os mais velho ensinam. E esses sdo através da palavra, a
palavra falada que € sagrada, que € ensinado a ser matriarcal, é ensinado a
ser a mulher Kaiowa. [...] "Teko nh&’& Rendu" saber ouvir... saber ouvir.
Que que é saber ouvir? As vezes ndo é sO ouvir palavras, mas veio
trovoada e vocé la na cidade vocé liga a televisdo "Ah, estd chovendo”,
fecha a janela, liga a televisdo e fica 14 assistindo... eu ja vi isso 14 em Séo
Paulo muitas vezes... fiquei olhando assim, ndo fica ouvindo, ndo fica
ouvindo o céu, ndo fica escutando, ndo ouve mais. Ai pra nds isso ndo
pode acontecer, tem que ouvir o tempo, 0 céu... ouvir o tempo, ouvir a
terra. [...] "Teko nh&’€ Marangatu”... "Marangatu”, vida sem maldade, a
gente tem que procurar viver bem junto, que a maldade ja faz com a
gente. O que que é a maldade? Olha essa soja ai. Esse é uma praga, esse é
o feijdo da maldade, € feijdo de sangue pra nés. Esse feijdo ai, esse soja ai
significa pra nds uma maldade que afeta ndo é s6 o povo Kaiowa, mas
afeta... estd afetando a humanidade mesmo. [...] "Teko Mbo’e"... que que
¢ esse "Teko Mbo’e"? O ensinamento, o modo que se ensina, 0 modo que
se fala, o ensinamento. "Ali, eu vou buscar lenha", ndo é qualquer lenha
gue vocé vai buscar, tem que trazer una lenha que é pra cozinhar
mandioca, lenha que é pra cozinhar o arroz, lenha que é pra cozinhar o
feijdo. [...] As vezes a mie sai aqui, ai ela fala pra mim: "Hoje eu vou
buscar tal remédio, vamos?" - "Vamos", mas ndo é s6 aquele remédio, ela
ja fala: "Olha filha, esse aqui € bom pra dor de cabeca, dor de ouvido, dor
no olho, guarda o cheiro", também ndo é igual vocé pra tirar foto né,
porque o branco tem que ter no papel né, ai ela fala: "N&o, guarda o
cheiro, guarda o cheiro, guarda o...", vocé tem que tocar, tem que tocar.
Se um dia eu perder o olho eu tenho que tocar, tenho que saber isso, 0
cheiro né, o tempo. Sera que é no tempo da geada? No tempo do frio, no
tempo do calor? Quando que floresce. Esse é um repasse que parece ser
dificil mas é mais facil que tem. E vocé vai conversando, s6 que o ndo
indio... a coisa do ndo indio é que tem que anotar sendo dai a pouco ele ja
esquece né, ja foi, j& era o ensinamento. Dai na volta, vocé volta a
perguntar o que que era. Entdo o ensinamento.. isso que é "Teko nh&’¢
Arandu”. [...] Tudo isso aqui sdo formas de ensino, varias formas de
ensino. (Fala de Valdelice Veron, janeiro de 2017).
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A narrativa de Valdelice nos remete a uma prética educativa baseada na observagao
e na escuta da natureza, no contato e na aproximagdo material e sensorial com o0s
elementos que a compdem, no respeito e reveréncia a sabedoria dos mais velhos, nos
valores éticos, como a bondade e a reciprocidade.

Sob essa perspectiva, a aproximacdo com uma realidade conflitada e com os
sujeitos que sofrem seus efeitos, pode se constituir em um processo fecundo de
aprendizagem de uma diversidade de ensinamentos, tais como: as diferentes formas de
perceber e sentir os problemas que nos afetam; os outros modos de vida; as outras logicas
de relacdo e coexisténcia com a natureza - com suas multiplas formas e sistemas de vida.

Nesse sentido, a problematizacdo pedagdgica dos conflitos a partir das narrativas
dos sujeitos que experimentam o lado obscuro da modernidade, abre o debate
socioambiental para outras esferas além da ecoldgica, revelando as conexdes sociais,
politicas, econdmicas, éticas, estéticas e culturais da crise. Do mesmo modo, essas
narrativas comunicam outras epistémes que, por sua vez, nos revelam outros mundos
possiveis: alternativas ao desenvolvimento, modos de vida, saberes e coexisténcias

generosas entre humanos e ndo humanos.

5. Educacdo Ambiental Intercultural: algumas aproximacoes

A Educacdo Ambiental, como afirma Gaudiano (2012), ndo possui uma trajetoria
linear e é composta de diversas praticas e orientacOes tedricas que coexistem na
contemporaneidade. Ademais, como um campo relativamente recente e de alcances
limitados, ndo se pode esperar que a educacdao ambiental ofereca solugcfes definitivas a
crise ecoldgica. Seu alcance € da ordem do pedagdgico e do politico, isto é, sua atuacdo
mais consequente esta em oportunizar e oferecer ferramentas apropriadas para pensarmos e
nos posicionarmos criticamente em relacdo aos problemas de nosso tempo (ORTEGA,
2012).

Por essa razdo, defendemos a aproximacgdo com os conflitos socioambientais como
um caminho fértil para o desenvolvimento de praticas de educacdo ambiental que
contribuam para fomentar outros idearios de justica e sustentabilidade, que vislumbrem
contestar e romper com as estruturas coloniais de poder, que promovam outras formas de
reciprocidade entre cultura e natureza e reconhecam a legitimidade de outros saberes,
produzidos por povos ndo ocidentais (REIS DA SILVA, 2013).

Essa perspectiva encontra ressonancia em Carvalho (2004) para quem “a educagio

ambiental segue o tracado da acdo emancipatéria no campo ambiental, encontrando na
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tematizagdo dos conflitos e da justica ambiental, um espaco para aspiragfes de cidadania
que se constituem na convergéncia entre as reivindicagdes sociais e ambientais” (p. 19).

A perspectiva pedagogica aqui defendida reside no gesto de aproximar o olhar dos
problemas socioambientais, produzidos pela l6gica hegemonica de desenvolvimento, e dos
sujeitos que sdo afetados por eles.

Como afirmamos anteriormente, essa aproximacdo pode fomentar compreensdes
agudas sobre os entrelacamentos e as multiplas dimensdes da crise ecoldgica (econémica,
politica, social, cultural, ética, biofisica). Pode, igualmente, desencadear processos
epistémicos, politicos e éticos ricos em aprendizagens-ensinamentos, pois, para além do
conhecimento cientifico produzido sobre essas realidades, ali estdo vidas que, apesar de se
confrontarem cotidianamente com os efeitos do desenvolvimento, produzem outros saberes
e outros modos de existir.

Ouvir as vozes das pessoas que sofrem nesses contextos é de fundamental
importancia para construirmos entendimentos mais sensiveis sobre a realidade. Essa escuta
encontra respaldo tedrico no conceito de interculturalidade critica desenvolvido por Walsh
(2012). A interculturalidade critica constitui um projeto politico e pedagdgico que visa
compreender e transformar nossas herancas coloniais: as institui¢Ges, as estruturas sociais,
as formas hegemoénicas de producdo, socializacdo e legitimacdo do conhecimento, as
relacbes de poder. Nesse sentido, ela se diferencia de outras duas perspectivas
interculturais: a relacional e a funcional.

Segundo a autora, a interculturalidade relacional, pensada como intercambio entre
culturas, naturaliza e nega o racismo, assim como apaga as particularidades dos povos da
tradicdo ou aciona suas diferencas para justificar tratamentos desiguais. Essa perspectiva
fabrica uma falsa impressdo de democracia racial, naturalizando e invisibilizando
desigualdades histdricas.

A interculturalidade funcional, por sua vez, consiste no reconhecimento da
diversidade e da diferenca cultural com vistas a inclui-las no interior das estruturas sociais
estabelecidas, buscando promover o didlogo, a convivéncia e a tolerancia em uma
perspectiva “liberal”, sem, contudo, questionar e enfrentar as estruturas e relagdes de poder
que estdo na base das injusticas sociais (WALSH, 2012, p. 63).

Diferentemente dessas duas perspectivas, a interculturalidade critica objetiva
entender e enfrentar a matriz de poder presente em nossas herangas moderno-coloniais, que
acionam historicamente a ideia de “raca” como instrumento de classificagdo, subjugacao e

controle social no sistema-mundo capitalista. Propde, portanto, decolonizar o pensamento:
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compreender nossa estrutura colonial-racial e sua ligagdo com o capitalismo de mercado,
com as agroestratégias, com o modelo hegemonico de desenvolvimento que devasta
territorios inteiros e todas as formas de vida humanas e ndo humanas que neles coexistem.
A interculturalidade critica aponta, em contrapartida, para a construcdo de sociedades
outras, com ordenamentos sociais onde as diferengas e o direito & diferenga séo vistos
como elementos constitutivos da democracia (Idem).

Essa decolonizacdo se apresenta como contraponto as colonialidades, isto é, as
herancas coloniais que ainda se expressam no mundo atual, conforme analisado por
Quijano (2005): a colonialidade do poder que se expressa nas praticas de dominacé&o,
exploracdo e hierarquizagédo social por meio de argumentos raciais. A colonialidade do ser
que se expressa nas maultiplas manifestacbes da racializacdo: inferiorizagdo,
subalternizacdo, desumanizacdo. A colonialidade do saber que se expressa na hegemonia
da razdo moderna, desqualificando os saberes de povos e comunidades autdctones,
desperdicando e invisibilizando epistémes estranhas ao conhecimento hegemonico.

Walsh (2012) analisa, ainda, uma quarta colonialidade: a cosmogénica e da vida.
Constituida pelo binarismo cultura/natureza, essa colonialidade desumaniza povos néo
ocidentais que praticam modos de vida distintos dos modelos informados pela
modernidade, desqualifica suas relacbes de reciprocidade com formas de vida ndo
humanas, bem como suas cosmologias que ndo hierarquizam as dimensdes do humano, do
natural e do sobrenatural. Desconsidera, assim, seus modos de ser, de conhecer e de se
organizar, ao tempo que reforca o valor moderno de controle da natureza, assim como as
sociedades “modernas” e “racionais”.

Essas colonialidades ganham materialidade na realidade dos povos tradicionais que
se encontram em situacdes de conflito, como os Kaiowa e tantos outros. Defendemos,
portanto, que a centralidade das narrativas cientificas “infaliveis” ceda lugar a uma nogao
pluriversa dos mundos e dos conhecimentos. Que se possa acionar, ao lado do
conhecimento cientifico, vozes, racionalidades, cosmologias e ontologias que foram
ausentadas e invisibilizadas pela persisténcia de uma légica monocultural do mundo,
vislumbrando, assim, uma justica epistémica (SANTOS, 2007).

Do ponto de vista episttmico, a Educacdo Ambiental Intercultural ganha
significado aqui como um projeto pedagogico critico e decolonial que visa, a partir do
dialogo de saberes e do pluralismo epistémico, reconhecer a legitimidade de outros modos

de vida. Logo, uma Educacdo Ambiental Intercultural exige decolonizar: transgredir,
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interromper e desconstruir a matriz colonial, fomentando outras formas possiveis de saber,
ser, estar e viver.

Do ponto de vista pedagogico (logo, politico), ao compreendermos as relacfes
coloniais que historicamente subjugaram os Guarani e Kaiowa (e o0s conflitos
socioambientais e territoriais dai decorrentes) por meio de suas narrativas, estaremos, no
minimo, colocando a prova a histéria oficial. Estaremos também transgredindo,
interrompendo e desnaturalizando a matriz colonial que ainda conforma nossas relacdes e
visdes de mundo.

Em sintese, a interculturalidade é aqui entendida como matriz orientadora de
processos pedagogicos que acionam multiplas epistémes, racionalidades, cosmologias e
ontologias, isto €, como postura reflexiva que considera outros sistemas de conhecimento e
questiona a centralidade da racionalidade cientifica (moderno-colonial). Sendo assim, o
sujeito ecoldgico (CARVALHO, 2008) se converte também em sujeito politico e
epistémico, que compreende o entrelagamento entre sustentabilidade e justica epistémica,

socioambiental e territorial.

Um ponto de chegada provisério

Coerente com a perspectiva da Ecologia dos Saberes (SANTOS, 2007), as
narrativas dos Guarani e Kaiowa foram tratadas ao longo desse artigo como leituras do
mundo que expressam a perspectiva do conflito a partir do olhar de quem sofre com ele.
Por esse caminho, colocamos duas racionalidades frente a frente.

Confrontamos a ldgica hegeménica — e seus efeitos sociais, ambientais, politicos e
culturais — com os saberes e a ecologia praticada pelo povo Kaiowa. Como vimos, suas
narrativas, inspiradas por outra visdao de mundo que ndo a ocidental moderna, comunicam
uma relacdo ndo dual entre homem e natureza.

Comunicam a educacdo ambiental, portanto, outros fundamentos epistémicos e
ontoldgicos para orientar outras praticas ecoldgicas. E a partir da unido dessas duas
perspectivas que defendemos uma Educacdo Ambiental Intercultural, pautada pelo dialogo

de saberes e pelo pluralismo epistémico.
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