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A clara e vivida aparéncia de vocé mesmo como iadhde e seu orgulho divino
por realmente ser a divindade eliminam os conceiboeretos de sua imaginacao
autopiedosa. Nao ha lugar para eles. Sinta isselaxer (AMA THUBTEN
YESHE, 2009, p. 84)
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A subjetividade, através de chaves transversaifisteaura ao mesmo tempo no
mundo do meio ambiente, dos grandes Agenciameptmais e institucionais e,
simetricamente, no seio das paisagens e dos faasgapme habitam as mais intimas
esferas do individuo. (GUATTARI, 2006, p. 55)

A pergunta geradora dessa contribuicéo

Um preliminar: é pressuposto, no decorrer destelestjue concordemos, vocé e eu,
sobre um ponto: a pratica ecoldgica € triplicepmamsmo temp@mbiental- no sentido da
urgente inversdo da maquina mortifera em cursoomairchcdo humana sobre a natureza,
politica-institucional— no sentido da exigente luta cotidiana, em tadstincias de poder e
desejo, pelos direitos do trabalhador, do ser honemo ser vivo contra toda forma de
opressao, silenciamento e humilhacapegsoal- no sentido da paciente transformacao de si,
de seu corpo, de sua mente, de seu espirito. Nas#ncia: no capitulo 6 de “Mil Platos”,
Deleuze e Guattari abordam, apdés Antonin Artauduestdo da producdo do Corpo sem
Orgéos, corpo-limite:

Onde a psicandlise diz: Pare, reencontre seu ger-de-ia dizer: Vamos ainda mais
adiante, ainda ndo temos encontrado nosso CsOadebado nosso eu. Substitua a
anamnese pelo esquecimento, a interpretacdo pptaimentacdo. (DELEUZE e
GUATTARI, 1980. p. 187 - trad. minha).

Cruzando essa citacdo com a de Guattari traziddnapéu deste texto, parece que a
experimentacdo ecoldgica constitua-se em momeitensa no desmanchar do nosso eu e,
reciprocamente, que esse desapego — e mais, @dgda@llo eu — seja um requisito da plena
lucidez ecoldgico. Toda a concepcao do desejoseijetividade segundo Deleuze-Guattari é
subversdo do eu, pois o desejo é acontecimentegjay conforme a etimologia, uracer-
junto. Um certo cheiro do sol no final da tarde, a trepfdade um motor (em versao
ambientalmente correta: o canto de um passarogsentio de um ombro se virando para
frente: eis o desejo. Encontro. Intensificacdo dergias. Acontecimento, momento fugaz,
como num haikal japonés. Do acontecimento ao emta@mnto, o passo € apenas baile de
alguns sons. Ai surgeavento Como desterritorializacdo do que o acontecimpatba ter de
ainda corporeo, pesado, organico. O evento conwpncal do desejo. Fluente, sem solidez,
COMO uma nuvem.

Pertinéncia extrema de Deleuze e Guattari, quamilguptam por que ha tantos
“corpos costurados, vitrificados, catatonisadopirados, ja que o CsO esta também cheio de
alegria, éxtase e danca” (DELEUZE e GUATTARI, 1980.187). A resposta é a falta de

prudénciana pratica da libertacdo. Pois é. Os fantasmassagens que habitam nosso intimo
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estdo sempre ja conectados com 0s Agenciamentiaésseinstitucionais. A derrota acontece
porque estamos expostos ao peso da ordem institdcisuas incitacbes e proibicoes,
seducdes e castragOes, afirmacbes e negacles.io geando NOSSOS COrpos, por sorte,
escapam da exploracdo direta pelo Capitalismo Milintlitegrado e suas maquinas
midiaticas, estamos presos no apego a esses Agmmt@s. Queremos mais satisfacéo,
queremos que o mundo se conforme ao nosso desejasive (sobretudo) de libertagéo e
solidariedade.

O paradoxo € que liberacdo e solidariedade felssesonquistam somente pelo
desapego a libertacdo e solidariedade. Segundoareixyeriéncia (ndo quero falar no lugar
de outros), € o tnico caminho espiritual possinetdeecao &ura das dores

Assim existe outra coisa que a mera falta de pridéa falta deconhecimentoDe
que “conhecimento” estamos faltando? Do conhecinel@ vacuidade.Porque alegria
duradora, éxtase e danca s6 podem acontecer cornmevazio, como criacdo da vacuidade.
Tudo o que encha é oportunidade de sofrimentog¢mppreocupacdo e cansaco. Do meu
ponto de vista, sem esse devir-vazio, os outrogreteapontados em “Mil Platdés” (devir-
mulher, devir-animal, devir-crianca, devir-minoritd devir-negro, devir-indio, devir-
molécula) nem podem ser experimentados. E encenitr sempre mentes demais
autopiedosas, muito presas em conceitos, a comecas de “gostar e ndo-gostar” (ou, em
versao mais sofisticada, de “opresséo e libertgc&witadinho de mim, o Oprimido! Viva
eu, o Libertado(r)! Isso gera sim, muito sofrimen corpos cansados, quando nao
quebrados. Falhas na “desorganicizacdo” do corpmrpdS meio-sem-6rgdos. CmsOQOl!

Deleuze-Guattari, em “Mille Plateaux”, escrevem :
O CsO é campo de imanénci@o desejop plano de consisténciardprio ao desejo
(onde o desejo se define como processo de prodse#io,referéncia a nenhuma
instancia exterior, falta que viria a cava-lo, grague viria a enché-lo). (DELEUZE
e GUATTARI, 1980, p. 191 — trad. minha).
No desejo segundo Deleuze e Guattari, h4 umaialeganente. Encontro, evento.
Desejo, igualmente, como pura energia. Composigdengrgias: falta nada, nem um fim,
nem um sentido, nem uma transcendéncia, nem sakgé&s em prazer: ele ¢, como em
Spinoza, energia vital. Assim como no Budismo téofronde a loga gera estados de bem-
aventuranca profunda, ao intensificar a energiaaikundalini e seu derreter nos chakras
Deleuze e Guattari ainda citam Antonin Artaud,diaa favor do Corpo sem Org&os contra

0 corpo-organismo submisso as transcendéncias iramtatas do “Julgamento de Deus”, e
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usando o Peiote para experimentar uma multiplieddd fusbées, “matéria onde nédo ha
deuses; os principios, como for¢as, essénciastéstims, elementos, remissdes, produgoes;
as maneiras de ser ou modalidades como intensidaabeRizidas, vibracdes, sopros,
Numeros” (DELEUZE-GUATTARI. p. 196). Essa vivén@&@apinozista de intensidades vitais
€ experimentada pelos xamas e outros vivencianadwir&b-indios”, quando bebem a
Ayahuaca.

Ha um ponto que Deleuze-Guattari como autor simduitrporeo esta tocando: € a
responsabilidadelo sujeito na sua producédo de CsO. Ha de se lildrés estratos que nos
aprisionam: @mrganismg que acumula, coagula, hierarquiza, organizantanscendéncia; a
significanciae interpretacdp pela qual nos acreditamos necessario compartibasignos
culturalmente disponiveis e colocar nossa vers@aprigr dos textos e comportamentos
encontrados; aubjetivacap que nos assina num lugar com consciéncia e falprips,
submisso as hierarquias sociais existentes. Atdib@o € desarticulacdo e esvaziamento do
organismo - ao criarmos o Corpo sem Orgéos - exeetacdo em lugar de interpretacéo,
nomadismo e dessubjetivacdo. A consciéncia nao ohaie ser subjetiva e individual, mas
transformar-se em meio de exploracdo; o inconseieéib deve mais ser interpretado, e sim,

transformar-se em meio de producgao:

Eis o que dever-se-ia fazer: instalar-se sobre astrato, experimentar as
oportunidades que ele oferece, procurar um lugaréael, movimentos eventuais
de desterritorializacdo e linhas possiveis de fpgaya-las, conseguir aqui ou acola
conjuncdes de fluxos, experimentar, segmento aggsnento, continuum de

intensidades, e sempre ter um pequeno pedaco denowaaterra [...]. Conectar,

conjugar, continuar: todo um “diagrama” contra osgpamas ainda significantes e
subjetivos. (DELEUZE e GUATTARI, p. 1980- 199 —draninha).

Eis 0 nosso trabalho alegre de libertacdo do Cs@oraa vida institucional. Ha de
entender como uma formacao social, uma instityg&e estratificou para nés, em nés, onde
estamos. Explorar profundamente os estratos, aténgarmos o0 agenciamento em que
estamos presos e no lugar desse agenciamento,zprodGsO como conexao de desejos,
conjuncéao de fluxos, continuum de intensidadesa Essterritorializacdo ndo pode ser total,
h& de manter um pouco de organismo e subjetivigata, podermos levantar a cada manha.
Deleuze-Guattari refere-se a nogcadmegualem “Historias de poder” de Castaneda:

O corpo sem 6rgados substituiu o organismo, a exeetiacdo substituiu toda
interpretacdo, da qual ndo precisa mais. Os fldeomtensidade, seus fluidos, suas
fibras, seus continuum e conjunc¢des de afetos,ntoyvema segmentacéo fina, as
micro-percepgfes substituiram o mundo do sujeit®.dévires, devires-animais,
devires moleculares, substituem a historia, indizidou geral. (DELEUZE e
GUATTARI, p. 1980- 200 — trad. minha).

4
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Eis 0 nosso trabalho alegre de libertacdo do Gs@ossa vida institucional. Ha de
vivenciar um devir-indio, como na iniciacdo de @astla pelo xama Don Juan, por meio do
peiote ou como na iniciacao espiritual pela ayataas contexto brasileiro. O xama torna-se
oncga, cobra, aguia, como a aguia, cobra, onca foodar-se xama. A individuagdo, como em
Simondon (2005), é meta-estavel, atravessada pogias infra-individuais que criam um
plano de consisténcia com dimensao suplementar. ddepo sem 6rgdo como corpo de
cobras,dentroda Grande Cobra do universo. Ou ver o mudeotrodo olhar da onca. Ou
voar como aguia, sentindo o peso das asas. Assisnyiaualizacdes proporcionadas pelos
estados entedgenos, nasce utir@ensao suplementada mesma maneira que o que é
chamado por Simondon désparacaopermite entender essa incompatibilidade: vemos o
espaco em trés dimensdes porque nossos dois diftosdo aparados. Esse conflito 6tico
permite uma mudanca de fase na visdo e a apargdsigdificados novos (o relevo, a
profundidade), inexistentes em cada um dos ollss®. hdo é um processo dialético, pois a
negacao ndo € um principio. Até, ndo tem pringipique suporia uma metafisica da forma
prima), e simuma operacdale composicdo a partir do desequilibrio e da inaibitidade
iniciais. “No inicio era a tenséo e instabilidadetal poderia ser a Génese da cosmoviséo
simondoniana. Em termos budistas, podemos dizernggee em ndés uma mandala mais
abrangente que a mandala comum do desejo, do gortar gostar, de falta e falha e busca

do prazer. O que € uma mandala? Padma Samten @de@phe assim:

Mandala néo se refere apenas a como um mundo ataerje, mas especialmente
como surgem a experiéncia desse mundo, o observasldimites cognitivos, as
energias de acdo, as emocfes o corpo. Cada manngiinseparavel de um tipo
correspondente de inteligéncia viva e ativa. Eggatigéncias sdo transcendentes,
ndo pessoais, ndo corruptiveis e livres do tempoeskantemente disponiveis,
podem ser reconhecidas e acessadas sem esforgoaca gualqguer momento. A
meta budista é sair das mandalas limitadas e clegandalas de sabedoria, isentas
do padréo binéario.(Padma Samten, 2006. p. 13).

No budismo como em Deleuze-Guattari, ha a mesmgadende ndo pensar em
termos binarios, mas em termos platos, planos e multiplicidades. Uma mandala pode ser
chamada de “platd”. Poder-se-ia discutir as nogd@esodo e de transcendéncia. No meu ver,
o Todo budista ndo é mais que a Substancia espiaczise damaPadma Samten fala de
transcendéncia, € mera maneira de falar, ja queaaslalas ndo transcendem como o deus
cristdo transcende a existéncia ou como um ideaistende a experiéncia. A idéia de
transcendéncia, na referida citagcéo, significa stengue as mandalas pré-existem aos Nn0ssos
pensamentos, que se encaixam nelas. Poder-sereversque as mandalas sédo “planos de

5
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consisténcia” com velocidades mdltiplas e infinitdssterritorializacdes para o pensamento,
imanéncias que pré-existem a nossa experiéncieensamento. S6 aqui existe um aspecto
religioso que, obviamente, inexiste em Deleuze-tatiaMas no budismo como em Deleuze-
Guattari, ha uma extingdo do eu — ai, por razopsitesis e nao politicas. A pratica da
meditacao e da ioga produz um potente CsO dest@litado e diretamente ligado ao Todo
das energias do universo. Ha de renunciar a imtiemprjulgar e até, significar e falar, a ndo
ser que seja para trazer coisas positivas e ansprasa até, criticas construtivas e
compassivas, mas no momento certo (ver o excelemtepara jovens de Franz Metcalf,
2005). A subjetivacao, como em Deleuze-Guattaginénimo de escraviddo. Mas escravidao,
em primeiro lugar, para consigo, para com 0 eu @88j0S comuns, que nos instalam numa
mandala de apego e sofrimento. No que Spinozafioa, Ehamava de estado de “flutuagéo
da alma” e incerteza, onde momentos de satisfapéiazer alternam, sem sabermos por que,
com estados de angustia e baixa de energia e potinagir. Esse estado ndo é de felicidade
e alegria. E o estado comum de sofrimento em ghenaanidade se instalou (e que as
religides fundadas no antigo Testamento “natunaind ao origina-lo no Pecado de Adam e
Eva, enquanto € apenas a producdo nossa de umaleanttida). Pois é. Nao ha pecado,
nem Mal radical, nem Satanas. Existe a Substanoi#porme Spinoza. O assim chamado
“Mal” € somente nossa auséncia de inteligéncisseja, de compreensédo da forca produtora
da Natureza e de lucidez sobre nés mesmos. Assimglacdo a questao da responsabilidade
do sujeito na sua producédo de CsO, quero trazeo @omplemento de origem budista a
concepcao de Deleuze-Guattari. Encontramos esspl@m@ntodepoisde termos acesso a
vacuidade; é nossdivinidade conforme nossa citagdo dama Thubten Yeshe. Nossa
divindade sem deuses, sem criagédo, sem salvaghm, Ebertacdo do sofrimento, da falta, da
falha. Nossa divindade “puro-desejo”. Nossa divireddmanéncia-do-desejo” (na condicéo
de entendermos a noc¢ao de “desejo” no sentido degnergia vital, sem falta nem tenséo
para com a obtencao do prazer).

Logo, vejo na falta derudéncia- que segundo Deleuze-Guattari produziu tanto
sofrimento naqueles que foram ou s&o herdis naupado CsO - uma falta dupla: falta de
vacuidadee falta deconsciéncia da luz cristalin@a divindade) que jaz em cada um/a de nés.
Luz, divindade néo individual, e sim cosmoldgicassin queria explorar algumas coisas

corporais e espirituais como base para se pensapexrimentacdo (no lado do intimo), a
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pratica (no lado da instituicdo) e a intervencéaml@do do meio ambiente), ou seja, as “Trés

Ecologias”.

1. Da consciéncia da vacuidade a epistemologia da vétade: uma ecologia tanto
intima quanto uma mandala

A vacuidade n&o é o vazio. E a auséncia de existént si dos fendmenos. E como
o0 céu azul, o fundo onde se destacam esses fenémerosdo nossa vida e que nao tém
consisténcia, que sdo como impermanentes nuvefmdo é, de fato, um puro sem-fundo,
que somente o siléncio pode “tocar”. E o sem-fogua torna as formas possiveis. Ou seja: a
natureza ultima (que, em nos, € nossa realidadieajlimdo tem forma nem fundo. A partir de
sua experiéncia na psicandlise, e da sua expexi@as lutas sociais também, Cornelius
Castoriadis (1982) fala do “imaginario radical” amrtimaginario sem fundo”, ativo na
“Instituicdo imaginaria da sociedade”. O sem-fumdm é a eternidade, nem uma raiz, nem
uma ancestralidade. Nagarjuna, importante filégudcano e grande mestre de sabedoria para

os budistas, escreve:

Ja que todas coisas estdo vazias de existénciai,emn Buda mostrou que a
vacuidade de existéncia em si da producdo intendigpge € a realidade de todas
coisas. (KOMITO, 2001, v. 68. p. 174 — trad. minha)

GuesheSonam Rintchen comenta:

Ao afirmar a aparicao dependente, evita-se o midise ao afirmar a vacuidade de
existéncia em si evita-se o eternalismo. A reakdesl/elada pelo Buda dentro da
visdo mediana é a natureza vazia da aparicdo dependO outro lado dessa
medalha é a aparéncia convencional das coisas. ¢&utn sentido, os dois se
completam, como o cbncavo e 0 convexo, pois sdse dspectos da mesma
realidade. (KOMITO, 2001, comentario do v. 68. p44L75 — trad. minha).

Para interpretar Castoriadis em termos budistasmadis que cada mandala, daquela
onde tem so violéncia até a Mandala da Paz, caddataé instituida por nés — e as pessoas
e 0S grupos sociais, geralmente, prendem-se naataande instituiram, naturalizando-a,
tornando-a “6bvia”... até o final de sua vida. €ranho é que, a mais, elas se espantam de
terem sido decepcionadas na sua experiéncia da. \N#gste ponto, € bom cuidar de nao ter
uma visao “pessimista’ da vacuidade, duaena Padma Samten (2006, p. 89-90) chama de
“vacuidade mal-humorada”, quando vemos somente,océtamlet, a evanescéncia das
formas do nosso mund®o be or not to beyeste mundo impuro e incerto? Com a “vacuidade

bem-humorada” ou “ludica”,
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Observamos a luminosidade que gera a solidez dpadan multiplicidade de
formas, sensacgbes, percepgbes, formagbes meritlatelades. Contemplamos as
aparéncias e sua origem luminosa. (LAMA PADMA SAMY,R006. p. 91).

To be or not to beaquele “sorriso sem gato” que Alice encontra nos RS
Maravilhas? Para sairmos do modo tragico de pamsssas implicacdes historicas, nossas
lutas por menos opressdes e desprezo, € s6 olsaosn@ompanheiros e companheiras
indigenas. Alguns povos quase foram fisicamenterenhados, culturalmente apagados, e
neste contexto terrivel, colocam hoje no centreuta vida seus rituais ancestrais sagrados.
Pegam sua forca coletiva no resgate da sua egfitdde, da sua intimidade com as energias
da natureza, animais, plantas e minerais. “Vamoer fama brincadeira” pode ter o sentido de
comecar um ritual sagrado, base, fonte, raiz dtes Ipela reconquista das terras, pela
afirmacdo da cultura e pela dignidade. Podemos éampensar nos capoeiristas que, as
vezes, se distanciam do seu corpo e véem todaaaoradk eles estdo, percebem as energias
sutis que fluem entre os parceiros, as energiagj@nestao implicados (ver Conceicao,
2009)? Como se ver vendo? Sera que o observadoiénma, pode se ver vendo (vendo tudo
0 contexto embora pertenca ao contexto), como oetagta na roda?

Aqui vou introduzir a nocdo denandala assim definida peld.ama PADMA

SAMTEN no site_www.cebb.org.bfApesar de estarmos todos no mesmo lugar, da cert

forma ndo estamos” (SAMTEN, 2009. p. 2). Na apagrodos os humanos coabitam no
planeta terra. Num aspecto mais sutil, cada umticbreeu mundo, sua percepcao, a partir
dos valores que orientam seus atos (podem seg, @utiios, o fortalecimento do ego e o éxito
Nos seus projetos pessoais, ou o altruismo e 0 éxitprojetos sociais e/ou ambientais, ou
ainda a alegria e compaixdo). Ele entra assim npmmde mandala. O que explitama
Padma Samten € que serve de nada tentar mudaore@ortamento, se ficarmos na mesma
mandala. E muito penoso, e estamos condenadosieorger as mesmas falhas das quais
gueremos nos libertar. O caminho é simples: é sdamde mandala, gerar em nds outros
orgéos, que permitem ver dimensfes que ndo vianies.aAssim torna-se facil a mudanca
espiritual. Ver além do ultra-violeta e aguém doatvermelho.

Se mudarmos a nossa mandala e enxergarmos 0S @oOEMEGS COMO
impermanentes, fluidos e interdependentes, podemeas, certas regides do real
metodicamente investigadas, descrever as intera@dsee esses conhecimentosuas
traducbes uns em outros, suas relacdes, revelasdooacos o fio que os percorre. Esse fio €

como o céu azul que sustenta as nuvens (e sabema@s quvens tém uma dimensao fractal),
8
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ou seja, ele ndo tem peso, sua densidade é miglienagi se esvaziando a cada vez que se tira
uma nuvem. Outra maneira de dizer as coisas: @ @afivacuidade. Infinito como uma linha
fractal.

Dai, nossapistemologia da vacuidadao seguirmos o budismo, o que chamamos
de realidade, imaginada em estruturas estaves trig de estabilidade a ciéncia antiga tinha
por funcdo de descobrir, €, de fato, um isgpermanentesem esséncia propria (para um
estudo filoséfico detalhado dessa nocéo e da niog@odeinterdependénciaver Nagarjuna,
2002). A vida muda sempre, e 0 que estava estathdlizauma época, hoje ja é diferente,
obedecendo a outras leis.

As ciéncias de hoje estdo em fase com essa omdentapistemologica: as
estabilizacdes sdo sempre provisorias, como mastrdisico como llya Prigogine (2001),
gue nos explica que a ciéncia de hoje busca muaie smconhecimento do que acontece em
condi¢des distantes do equilibrio — com surgimetdgoordens espontaneas no caos ou de
devires imprevisiveis - do que as leis que geraratareza equilibrada que percebemos (o que
era o projeto tedrico das ciéncias classicas).sJted@icos da fisica quantica nos alertaram
sobre as ilusbes de estabilidade na escala maproac@nquanto o mundo quantico €
descontinuo (dai a origem dos “saltos quanticogjteemamente instavel. O filésofo Gilbert
Simondon (2005) também escreveu uma obra de coasaleelevancia sobre os processos
meta-estaveis de individuacdo, do cristal até avuoidades humanas: na estabilidade
aparente, sempre ha uma assimetria, e essa assitraetrconsigo a possibilidade de gerar
estruturas mais complexas.

Do seu lado, o budista vai dizer que as pessoasnyisentem, percebem, imaginam
e pensam, em bolhas que sdo como nuvens. Nao percple sdo nuvens e se apegam a elas.
Podem ser bolhas egocéntricas, faceis de denunci@mente, de éxito individualista, mas
também bolhas generosas e altruistas, como o @xitprojetos sécio-ambientais. Aqui ndo
tem critério moral. Por que? Porque, por mais gmtee dedicado que eu possa ser, 0 mundo
onde se desenvolve o referido projeto € um mundie cais pessoas ndo sdo somente
generosas e dedicadas. Encontro a violéncia, qgpgde mobilizar formas de violéncia em
mim. Mas nossos projetos sdo como nuvens que passadenadas a desaparecer. ISso hao
significa que eu deva renunciar a acéo solidaneeasolar na espiritualidade. Pelo contrario!
A espiritualidade ndo é isolamento, e sim preseateata ao mundo e aos outros. Isso

significa que, na acdo, na mandala do mundo hurtedrammo €, tenho de estar, a0 mesmo
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tempo, 100% presente e 100% distanciado. Fazendoowmento certo, por extreme
concentracdo, e, a0 mesmo tempo, estando acima messmento, desterritorializado dele,
como sabem o0s que praticam a capoeira ou discsptimigoorais orientais.

Atras das nuvens sempre fica 0 céu. Mais que uniineme estavel, ele é a
capacidade de mudar. De passar para uma mandadaosuple compaixdo e amor, e de
ajudar os outros a, também, realizar essa passagertanto, posso ser um militante
comprometido em projetos sociais e soOcio-ambientaigenciando as lutas dos meus
companheiros e companheiras, mas que néo pertenoaradala da luta, pois vejo as coisas
do ponto de vista da Cultura da Paz. O céu azufirdta natureza, a pureza de cristal, uma
realidade néo pessoal, que é a interdependénciaeattes na sua realidade ultima (que os
budistas chamam de Natureza badica).

Parece-me que a ampliacdo budista das epistem®loggonais (euro, afro ou
americanodescendentes) possui uma dimensao que egsstemologias ndo tém. Pois elas
ainda vivem na ilusdo de um chao firme, elas estéiaizadas em principios ancestrais ou
hipotético-dedutivos. Mas ao flutuar num mar (omnetéu, € a mesma coisa) sem fundo (néo
porque esse fundo é muito fundo, e sim porque stexmesmo!), podemos acolher
epistemologia multiplas, feitas para evanesceramicplarmente ao contato de outras. Assim
vou doravante distinguir as pesquisassculturaisdas interculturais: a pesquisa intercultural
conecta epistemologias e ciéncias heterogéneasfuwain proprio A pesquisa transcultural
acompanha os flutuares sem fundo do conhecimem@epcorrem o campo de pesquid®
flutuarmos juntos, nos transformamos. Comunicamela puminosidade que produz as
aparéncias heterogéneas das nossas diversasstturseja: pelo espiritual em cada um/a de
nds). Assima epistemologia da vacuidade é uma praxis.

2. Praticas institucionais da vacuidade: uma ecologieriadora de heterogeneidade
Contra o esquema da arborescéncia (da familia,ildgdb, do Estado e das
organizaces verticais que se enraizam profundanmenth&o histérico), Deleuze e Guattari
afrmam o valor de uma geografia transversal dasmias. Nas lutas, nossas praticas
instituintes encontram outras praticas instituinteterogéneas, e se juntam a elas, fazendo
rizoma. Até nas ciéncias, 0s conceitos sdo ndmatiesspcando-se de uma disciplina para
outra, como, por exemplo, a Teoria da Informacatreematematica e biologia. Mas nossos
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conhecimentos mudaram, e hoje em dia temos outar gbbre o que € uma arvore. Assim,
segundo Romuald Leterrier, 2001(a):

- O genoma das plantas mostra que elas ndo saoisérgduais, e sim multiplos, o
que explica o éxito de técnicas de jardinagem cameaxertia e o fato de que se encontram
codigos genéticos diferentes em partes diferendesndsma arvore. Isso daria uma base
cientifica ao discurso dos xamas indigenas querdiquee a mesma planta curandeira possui
varios espiritos (espiritg no caso, € uma metafora do DNA).

- As arvores crescem em processos de “reiterac#ed: arvore deve ser considerada
como uma colbnia, ou seja, como se arvores maengerescessem sobre uma arvore mais
velha, reiterando esse processo multiplas vezes.

- As plantas sdo, na sua organizacgao, idénticageaoma que as constitui, o que
explicaria sua alta capacidade a metaforizacdo. NA Beria a psique das plantas, um
inconsciente coletivo em rede, uma memoria da &idaodos o0s seres, 0 que explicaria seu
conhecimento intimo da estrutura e dos poderesittasoplantas... e do ser humano. Pode-
se, até, inverter a perspectiva, ao afirmar quekytumda vida como um todo que ecoa nas
ressonancias entre as plantas e o psiquismo humano.

Nesse Ultimo momento da argumentacdo, R. Letef2i@dla; 2001b) refere-se as
“plantas doutoras” como a Ayahuasca, que os xamasntazonia bebem na forma de cha,
para visualizarem outras plantas, remédios paxautgual doenca. E mais: entre as ondas dos
cantos sagrados (os “icaros” em lingua quéchuapndas das moléculas que compdem a
Ayahuasca e as ondas do cérebro humano, teria bgmolAqui estamos vivenciando
processos de solidariedade ativa entre plantagjg@ig®o humano, ou seja, entre dois reinos:
0 reino vegetal e o reino animal, ao qual pertelmser&ntre o reino vegetal e as culturas
humanas. Jean-Patrick Costa (2002) faz a hipdé&sede que o mundo vegetal seria capaz de
manipular o genro humano, através, entre outrasmspda seducao exercitada pelas plantas
entedgenas (que geram em nos a sensa¢do do digimo, por exemplo, a Ayahuasca), ja
que em toda cultura humana existe uma atracao epgdariéncia do divino em estados

modificados de consciénéia

2 No budismo tantrico, essa experiéncia do divind&@ela pratica da Hatha loga: estados orgasrdedem-
aventuranca sado gerados pela ativacdo do prinei@bkundalini e pela limpeza dos meridianos, através da
meditacdo (velLama Yeshe, 2009). Segundo Thubten Yeshe, ndo temcsciémcia de que acontece uma
limpeza das energias sutis no orgasmo erético,avaistece sim. A experimentacdo de substanciasganas
como a Ayahuasca procura potentes orgasmos nataigemiom a sensacdo de o corpo estar percorrido pe
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Como viver a esquizo-analise a partir de uma cay@zepenovada da arborizacgéo,
onde, metaforicamente, o vegetal invadiria, colar@ o instituido, em processos de
reiteracao, diferenciacdes e heterogeneizacdesed?are uma grande questao ambientalista,
no mundo institucional.

Ha, primeiro, de sair do dualismo herdico-tragiatre instituinte e instituido
(herdico quando vencemos, tragico quando perderAotramenta intelectual para pensar
essa invasao bem-aventurada nos é dada por Féixa@{1972), através do seu conceito de
transversalidadeo grau de cegueira dos membros de uma institsighre os mecanismos de
poder com o0s quais ele aceita manter relacOes j@&a&n possui uma regra interna de
regulacdo, uma média, como porcos-espinhos quegmle se aproximar uns de outros para
se proteger do frio, se picariam e encontrariamistamcia certa somente apds varias
tentativas. Assim existegpeficientes de transversalidgdaedindo nosso grau de alienacéo,
entre, de um lado, a verticalidade dos poderesgoendem seus segredos e, de outro lado, a
horizontalidade do desvelamento solidario - quandoupo se torna “grupo-sujeito”. Guattari
e Deleuze quase encontraram o espiritual na priastiéucional.

Pois é: na concepcédo eurodescendente da ciéncigabmses espirituais ficam
afastados, contrariamente ao 0 que acontece enepgies indigenas, afrodescendentes ou
ainda budista, da ciéncia. Comepistemologia da vacuidadatroduzimos o espiritual na
ciéncia eurodescendente ou, melhor, tornamos maigersal a ciéncia enraizada nas
filosofias européias. Processos de dessubjetivagéo consciéncia dampermanénciade
todas as coisas, inclusive, das nossas teoriatifices e dainterdependénciale todos os
seres, inclusive cognitivamente, permitem resolwer paradoxo fundador das ciéncias,
relativo a teoria da implicacdo (de Bohr, 1995 &#al985 e Lourau, 1988, 1993). Trata-se
do paradoxo do distanciamento critico: como estianado seu ponto de vista parcial, dentro
de um contexto necessariamente parcial? Esse parafloconstitutivo das pesquisas
interculturais e da psicoterapia segundo Batesarescola de Palo Alto (ver Souza e Fleuri,
2003). Como se ver vendo? Sera que o observadoiémaa, pode se ver vendo (vendo tudo
0 contexto embora pertenca ao contexto)? Nao poslespetir o erro paranoico de Hegel que

se pretendia a cima dos outros saberes, comaztgab e saber absoluto. Gédel comprovou

circulagdo d&undalini (convergindo as energias no canal central) e si@ esergia vitakundaliniser como a
grande Serpente do Universo (em culturas indigeaeS)ibstancia espinozista (em culturas eurodesnezjdou
0 Tao (em culturas asiaticas). Ver Deleuze e Guatit80, p. 189: “Um CsO é feito de tal maneirz quode
somente estar ocupado, povoado, por intensidadess Bitensidades passam e circulam”.
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gue uma teoria potente o suficiente para formal&aritmética ndo podia decidir se ela
mesma era verdadeira, o que vacinou definitivameatpensadores contra a pretensao ao
absoluto ou a onipoténcia.

Mas, como dissemos - e quero repetir aqui esseo prapital - “Se mudarmos a
nossa mandala e enxergarmos o0s conhecimentos conpermanentes, fluidos e
interdependentes, podemos, em certas regides dmetadicamente investigadas, descrever
as interacdes entre esses conhecimentos; suagdesdwns em outros, suas relacoes,
revelando aos poucos o fio que os percorkélhorar o coeficiente de transversalidade
numa instituicdo tem um pressuposto espiritlmudanca de mandala. IAcidez com
efeito, existe em dois planos, como “ferida maiéxpna ao sol” (René Char, que René
Barbier, 1993, sempre gostou de citar no seu ensiaom plano politico, quando desvelamos,
em um movimento instituinte, as cegueiras instioais; num plano espiritual, quando
mudamos para uma mandala mais abrangente, estantto @acima, ao mesmo tempo, da
nossa agao, ao agirmos com firmeza aqui e ag@@n conhecimento da impermanéncia do
Nnosso ser e da nossa acao, bem como, da interé@eenentre nds e nossos adversarios.

Introduzimos na instituicdo sementes de desapegaesejos e aos “Eu”, sementes
de desestruturacdo das mandalas particularesegatier sofrimento, a favor da Mandala da
Cultura da Paz, universal fator de bem-estar. Asskercemos uma mutagdo do cédigo
genético na arborescéncia institucional, que pedeeiterada. Na militdncia ambientalista,
parece-me importante considerar que devemmsnesmo tempdazer rizomas inter e intra-
institucionais (parecerias instituintes entre ONGéniversidades, por exemplo), e criar novas
arborescéncias, ao promovermos a Cultura da Paeatta na epistemologia da vacuidade
com consciéncia da impermanéncia e da interdeperémas instituicbes que nos

atravessam e que atravessamos.

3. Dimensdes intervencionistas e bem-aventuranca sogpagtica: a Mandala da
Cultura da Paz

A possibilidade, sempre presente, de passagem de mamdala para outro de
dimensao superior é exatamente o divino, o diamaunte, o fio infinito do céu azul em nos.
Entramos assim no que Guattari (1990.p. 27) chamdddica das intensidades” @co-
l6gica, diferente da légica que rege a comunicagdo ardimdtre locutores, agressivamente

investida pela midia consumista e homogeneizadtmanas e conteudos subjuguem “seus
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conjuntos referenciais para se manifestar a tiieldndicios existenciais, de linha de fuga
processual” (GUATTARI, 1990.p. 28). Ao vazio do seriado pela dominacdo do
Capitalismo Mundial Integrado, com seus operaddessalienacéo e exploracdo econdmica,
captacao e seducao dos corpos e homogeneizacamluwdpomos a vacuidade budista como
operador na criacdo do CsO, condicdo dos multigdesres por desterritorializagdo intensiva
e desapego para com os referenciais teéricos jaqw.0

Obviamente ha um momento dévergénciaentre a busca espiritual budista da
sabedoria e a procura espiritual do conhecimemtatifico ou, para falar como Guattari, do
conhecimento ético-estético. Pois, a procura baidistma forma de dissidéncia para com a
alienacdo ao poder capitalista, uma forma entr@suN&do nos cabe dizer se € a mais radical,
mesmo se toca no coracao do sistema, pelo desapetdgsejo de consumo, de posse, de ser
mais, pelo desapego ao eu. Existem outras formadedeas, outras linhas suaves de fuga,
outros vetores de intensificacdo da existénciagdamhente relacionados a ancestralidade, em
terreiros afrodescendentes ou em rituais indigemasis novas tecnologias (conforme, por
exemplo, o filme “Avatar”). Ndo se pode negar qualibmo, xamanismo (LANGTON,
1996), candomblé (OLIVEIRA, 2003) ou jogos com aves$ podem ser vivenciados como
fuga em relacdo a nossa responsabilidade politicgue diz respeito as “trés ecologias”. O
importante, portanto, € manter a busca hdgderogénesea producdo viva de mdultiplos
agenciamentos de enunciacdo que possam dar segpressivo as multiplas e imprevisiveis
rupturas a-significantes, impedir as singularidades ruptura de se auto-destruirem na
tomada de drogas ou em regressoes religiosas femdalstas. O budismo propde manter o
minimo de significancia (no apagamento de qualgliecurso, ja que toda representacdo
ainda é uma nuvem inconsistente), para produziaximo de diferenciacéo e singularidade,
na meditacdo e na pratica de si como CsO. Podeesusever alivergénciaentre budismo e
esquizo-analise a partir da seguinte citacdo dét@ua

Considero que a “tomada de contexto” existencigledde sempre de uma praxis
instaurando-se em ruptura com o “pretexto” sistémM&o existe hierarquia de
conjunto que aloje e localize num dado nivel osmamentes de enunciagado. ( Félix
GUATTARI, 1990. p. 39).

No budismo, ha hierarquia sim. A Mandala da Pazpérsor a mandala do apego, do

gostar e ndo-gostar. Fora disso, ha concordantia Guattari e o budismo, e um budista

pode assumir a continuagao da referida citagao:

Estes sdo compostos de elementos heterogéneosdmamsisténcia e persisténcia
comum por ocasido de passagens de limiares cdivetiude um mundo em
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detrimento de um outro. Os operadores dessa @é@stdb sdo fragmentos de
cadeias discursivas a-significantes que Schlegehpeoa a obras de arte
(“Semelhante a uma pequena obra de arte, um fragnaeve ser totalmente
destacado do mundo ambiente e fechado sobre sionesmo um ourico”). Félix
GUATTARI, 1990. p. 39.

Aqui, é mais Guattari que esta de acordo com oshumli O céu azul, operador de

passagens de uma mandala para outra, mais potente.

A Mandala da Paz como “platd” eficiente

A epistemologia da vacuidade € suficientemente npet@araacolher saberes e
métodos cientificos de varias culturas. Na Boliviao Equador foi necessaria uma grande
mudanca politica, com a participacdo dos indigemasnstancias supremas de poder, para
que as Constituicbes desses paises, pela prim@&rza ma histéria da humanidade,
proclamassem a igual dignidade de todas as forma&smhecimentos, portanto, das ciéncias
indigenas, afrodescendentes e eurodescendentescoBseqiéncia, foi possivel ancorar
nessas constituicdes os Direitos da Pacha MamEBema-Méae, também pela primeira vez na
histéria da humanidade (ver Catherine WALSH, 2008 contrato natural, no Direito e na
Epistemologia, pode e deve ser passado entre @®mliés reinos, mineral, vegetal e animal
(logo, humano), para que se garante a nossa sefneia e as condi¢cdes da superacdo da
nao-inteligéncia da nossa presenca na terra.

Temos coisas a aprender dos demais animais, desaieglos minerais. Temos de
compartilhar nossos saberes. O capoeirista Jorgee@@o me contou como ele intuiu que
devia improvisar uma danga amorosa com uma coligogéssima que impedia seu grupo de
progredir numa trilha da Chapada Diamantina, pasajcobra aceitasse a entrada do grupo
na mata e se retirasse, interpretando esse evemto presenca atenta do orixa Oxumaré,
guardido da floresta. Os xamas nos falam dos ensimas que recebem de animais de poder,
no que diz respeito a cura e ao cuidado pelo égoildo mundo. Minha experiéncia com a
Planta-Doutora Ayahuasca me trouxe lucidez sobndasi falhas e me mostrou o caminho da
evolucéo espiritual, ensinando-me o Vegetal aamgila amorosa. N&o sei muito de minerais
gue ensinam, mas amigos Kariri-Xocé e Fulni-6 neréen do papel dos rochedos, onde a
terra escreve a memoria dos ancestrais. Rochagaglanimais, seres humanos também: o
Lama Padma Samten me fortaleceu na intencdo darbasconvergéncias epistemoldgicas
entre ciéncia e sabedoria, na continuagcdo dosutivets encontros entre o Dalai Lama e

cientistas eurodescendentes (GOLEMAN e DALAI LAMA&0D03; EKMAN e DALAI
15
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LAMA, 2008). O querido Francisco Varela (2001) foiprimeiro que estimulou minha
curiosidade, principalmente quando afirmou que,seoruma pratica rigorosa (como podemos
dizer que a psicanalise € uma pratica, cuja vatidadmede pelos seus efeitos curadores), a

meditacdo budismo era uma ciéncia. Fiquei chejoedguntas...

Sociopoética e Mandala da Paz

Percebe-se o quanto importante é o dispositivordpogpesquisador na visdo e na
pratica da Cultura da Paz. Pois, ao instituirmosguapo-sujeito que autogere seus devires,
desenvolvemos uma pratica libertadora para o geupsus membros que, a depender do seu
grau de vigilancia amorosa, podem experimentar c¢otensidade a vacuidade e sua
luminosidade. A comunidade hospede da pesquisaigodinente instituir-se na Mandala da
Paz, lutando pelos seus direitos com compaixaor,ategria e equanimidade. Percebi muito
iIsso na pesquisa financiada pelo CNPq que reae&P96 a 1999 com grupos-pesquisadores
de educadoras, de alunos e alunas e de pais edadescola Comunitaria Luiza Mahin, na
cidade baixa de Salvador. Guerreiras, as educadomaga que a escola foi criada para suprir
as caréncias dos poderes publicos, com o objeteofatmar cidaddos que lutem
coletivamente por seus direitos e contra toda fatmapressao e humilhag&o. Astuciosos, 0s
meninos € meninas, sim. Mas com ética, respeitoudm e sempre, a vontade vital de
ampliar as colaboracdes, os horizontes, as pascediaminha alegria, ao ver uma das
educadoras mudar seu visual, amar seu corpo, selfarita, mais leve, enquanto no inicio, o
“resgate da auto-estima do Negro” parecia ser uetivb da escola para os alunos e alunas,
mas nao para as educadoras! O fato de que a pesgquédou desejos pedagogicos dos alunos
e alunas e, consequentemente, contribuiu para bagégpda pedagogia da escola em direcao
a arte-educacao deve ter a ver com a Mandala dar€dka Paz...

Talvez vou tornar meio rigido meu texto, mas € iptecagora, lembrar como
definimos a sociopoética (ver SANT@S al., 2005): ela € uma abordagem de pesquisa em
ciéncias do ser humano e da sociedade, enfermageduaacéo, com possibilidades de
aplicacdo no ensino- aprendizagem, que segue oimettacoes basicas:

1) A instituicdo do dispositivo dagrupo-pesquisadorno qual cada participante da
pesquisa esta ativo em todas as etapas dessageeguoducdo dos dados, leituras analiticas
e transversais desses dados, socializag&o...)de ipterferir no devir da pesquisa. Isso

garante a chamada de formas variadas de raciodal@a possibilidade de que outras fontes
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de conhecimento, ndo racionais e sim emocionatsitiim, sensiveis, imaginativas e
motrizes, entrem em jogo;

2) A valorizacdo das culturas dominadas e de resistédcuma orientacdo que,
diretamente, aponta para outras maneiras de iatargy mundo, ndo eurodescendentes e que
foram marginalizadas pela colonizacdo e pelo dapita. Portanto, estdo colocados em
interacdo dialogica com as teorias em vigor no rauadadémico, modos diferentes de
interpretar os dados de pesquisa (até, produzisdesedados nas proprias formas dessas
culturas, onde o corpo possui um papel essencial);

3) Os sociopoetas pretendem pensar, conhecer, pes@psander com o corpo inteiro,
ao equilibrarem as poténcias da razédo pelas dad&maas sensacdes, da intuicdo, da
gestualidade, da imaginacéo... Muitos saberes e@a@messam com palavras, por terem sido
recalcados nos nossos musculos e nervos por opseds@rsas ou por pertencerem a ordem
do siléncio, do sagrado ou da danca,

4) Ao privilegiarem formas artisticas de producao dados, 0s sociopoetas colocam em
jogo capacidades criadoras que mobilizam o congirine revelam fontes ndo conscientes de
conhecimento — fontes que muitos atores e atriaepedquisa ignoravam possuir antes do
decorrer da pesquisa; logo, eles ndo teriam podtdizar essas fontes em formas mais
convencionais de pesquisa tais como entrevistaguas sdo muito mais relevantes apos o
estudo coletivo das producdes artisticas, no serttéd precisar, aprofundar ou ampliar os
problemas construidos;

5) Enfim, os sociopoetas insistem na responsabilidéida, politica, noética e espiritual
do grupo-pesquisador, em todo momento do procesgeshuisa, que ndo é propriedade dos
pesquisadores “profissionais”, que nao é somenit@adam para 0 mundo académico, e sim
deve interferir com as necessidades e desejos rdpsggque acolhem as pesquisas. Essa
ultima orientacao favorece a desconstrucdo doos@psim como a emergéncia de desejos e
devires imprevisiveis.

Félix Guattari, ao pensar reeo-ldgicapolitica, chama para a constituicdo de uma
teorizacdo das préticas “menos em termos de vedentfica que em funcdo de sua eficacia
estético-existencial” (GUATTARI, 1990, p. 40). Osodelos propostos devem, ao mesmo
tempo: “circunscrever as cadeias discursivas enuraipde sentido” e “operar conceitos
autorizando uma autoconstrutibilidade teorica éigaga(GUATTARI, 1990, p. 41). Deixo os
leitores e leitoras avaliar o posicionamento dacpm@tica frente as expectativas de Guattari.
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Parece-me que estamos, de fato, em presenca deamoepcdo contemporanea da ciéncia,
conforme a noc¢ao deertinéncia que, segundo a Teoria do Pensamento Complexo (MOR
1990 e 1996), substituiu a nocdo antiga wwdade Até, a sociopoética pode gerar
“personagens conceituais” (ver Deleuze e GuattB®92 e Gauthier, 2010), aléem de
problemas eonfetod. A autoconstrutibilidade pode ser garantida pelasferéncia da nocédo
de mandala, do campo espiritual ao campo cienttficaemporaneo. Varela (2001) transferiu
a nocao budista deo-emergéncigdo nosso olhar sobre o mundo e do mundo em que
vivemos) para a biologia: a Evolucdo faz com gusc@a certos tipos de animais (inclusive,
humanos), dotados de certos Orgdos de percepcses agsimais percebem seu ambiente
conforme esses 6rgdos, 0 que cria a nogdo de 8dlgetobjetividade” para eles. E mais:
como eles percebem agindo (e ndo passivamentg)c@dormam o mundo a seus orgaos. O
ambiente criou seus 6rgdos e esses 6rgdos crianbierde onde se movem. E o que Varela
chama de “enacao”.

Da mesma maneira, 0S grupos-pesquisadores sodmmmgbodem criar suas
mandalas. Trata-se de uma transferéncia concettadhudismo para a ciéncia. O que seria
uma mandala, no mundo da ciéncia sociopoética?oblapoética, sempre identificamos as
linhas de fuga do grupo-pesquisador, as novas mnaangile ele elaborou geoblematizara
vida, osconfetose ospersonagens conceituaigie ele criou. E assumimos que os resultados
de uma pesquisa sociopoética s6 valem paragrupo-pesquisadonestemomento, aqui e
agora. Mas nesta impermanéncia da pesquisa, oicuedo ogleviresvivenciados pelo
grupo, expressos nos problemas, confetos e pemmagpnceituais (que, assim, estdo
construindo o “plano de consisténcia” infinito pensamento, ao falarmos como Deleuze e
Guattari, 1992). Elaboramos uma paisagem que gpemao? - poderia tomar a forma final

de umamandala realizada pelo grupo-pesquisador, com fins mipdits

Pequena concluséao
“Work in progress!Fim dos catecismos psicanaliticos, comportametdésli ou
sistemistas”. (Guattari, 1990. p. 22). Ciéncia, arte e espiritlzale, tecidas-junto na

sociopoética. Acontecimentos, eventos, nos devinédtiplos dos grupos-pesquisadores.

% Um confetq na sociopoética, € uma mistura de conceito ®.afetomo na vida ordinaria! (Ver Deleuze e
Guattari, 1992, para a arte como mistura de afereepto).
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Desapego tedrico para com qualquer discurso demt#f atencdo extrema ao que acontece,
aqui e agora, nas falas, nos gestos e nos siléaigaupo.

E para elaborar problemas, criar confetos, ndoeesqus contratos, contratos entre 0s
reinos: mineral, vegetal e animal (o qual incluesppécie humana). Uma alianca cognitiva
inter-reinos. Pois é: para nossos parceiros indiggpedras, plantas e animagbem Eles
também sdo tedricos, cientistas, sabios. Nossddeatri € abertura a producdo de devires-
indigenas, devires-mulheres, devires-afro, dewdresiais, devires-moléculas. Abertura a
aprendizagem por e com esses devires.

Ensinar, aprender, conhecer, pesquisar, em tarddg:des espirituais, € cuidar e
curar! Nao se curar de uma ignorancia meramengdetttial, e sim de uma ignorancia que
doi. Acreditar no seu eu, nas suas lembrancasseas projetos, na sua esséncia, na sua
separacao, isso é criar a mandala para doer. Ast@paber ser um bom cientista e estar

bom de saludearaticar a vacuidade transcultural.
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