Revista Eletrénica Interagdes Sociais — REIS ~ ,\, INTERAC OES
Revista de Ciéncias Sociais / ISSN 2594-7664

Resenha recebida em 24 de jun. 2019 / Aprovada em 09 de nov. 2019 S O ‘ I A I S

Resenha: o pequeno segredo do pensamento

v' MBEMBE, Achille. Critica da Ragéo Negra. Traducio de Sebastido
Nascimento. Sao Paulo: n-1 edi¢coes, 2018.

B José Juliano Gadelha

A obra Critica da Razao Negra, escrita pelo filésofo camaronés Achille Mbembe, parte do
momento histérico em que a Europa deixa de ser o centro de gravidade do mundo. Se isso abre
novas possibilidades de pensamento critico, também significa que o tempo e o espago estdo
abertos a novas possibilidades de perigo. De uma coisa estariamos inevitavelmente nos dando
conta no campo do conhecimento filoso6fico e politico: do projeto de conhecimento do mundo
tal como o sabemos, do pensamento racional do Ocidente Branco. Esse projeto é inseparavel da
historia da razdo como ficcao de uma raga que, por sua vez, se tornou a base de constitui¢cdo da
nocao de civilizacao e, posteriormente, das no¢des de modernidade empreendidas pela Europa.
Esse projeto foi e ainda costuma ser usado para desautorizar outros conhecimentos de mundo
como legitimos de ontologia e racionalidade, estejam eles dentro ou fora das sociedades
consideradas nascentes da civilizacdo. Embora o ser da razdo universal iluminista ja nao
prevaleca como ideia da constituicdo Unica a ser buscada pelo sujeito, a razdo particular dos
sujeitos brancos continua sendo a condicdo que o pensamento hegemodnico usa para sua
validagdo, por mais irracionais que sejam as operacdes desse pensamento. E essa continuidade
que reafirma a universalidade, na medida em que o parametro da razdo é a raga, a saber,
especificamente a raca branca. Ha algo por tras do relativismo da razdo que encontra
racionalidades e civilizacdes em toda parte e que mantém certa racionalidade como modo
privilegiado do pensamento. Ao mesmo tempo, parece haver um segredo, um pequeno segredo
em modos de pensar que fogem e desafiam esta razdo - o que esta escondido, mas na verdade
estd bem as caras, é a ficcdo das racas e, por ironia, o pequeno segredo vem somente daqueles
sujeitos marcados como alvos da grande violéncia dessa fic¢do, os sujeitos vitimas do racismo.

Apostar numa profunda critica da Razdo Negra é lidar com um pequeno segredo de uma
raca. Nao se trata de pegar a Razdo Branca e contrapo-la a algo que nao seja considerado
racional e, ainda assim, pertencente aos regimes civilizatérios de conhecimento que sempre
foram regimes de colonizagdo do mundo, de varios mundos. Por exemplo, o livro objeto desta
resenha ndao vem propor conhecimentos das sensacdes contrarias ou paralelas aos
conhecimentos racionais, como se essa separacdo entre sensivel e racional fosse (se possivel)
um novo campo ou um campo menor para a filosofia. E aqui que advertimos como Mbembe
engatilha um didlogo com o que se convencionou chamar de pds-estruturalismo francés,
mostrando como desejos coloniais e racistas movem estruturas tomadas como modelos de
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racionalidade do mundo moderno. O caso particular da perspectiva pretensamente pos-
estrutural evidencia que o desejo, longe de ser a linha de fuga no meio das estruturas de
dominacgdo, as solidifica. A Critica da Razao Negra denuncia a farsa revolucionaria do pos-
estruturalismo francés que, em sua ansia pelas multiplicidades e pela suposta quebra das
estruturas, deixou intacta a estrutura do sujeito da supremacia racial.

O autor incorre sobre a ideia de devir tal como ela aparece na filosofia da diferenga, mas
ndo somente vendo-a como um processo de vir a ser, como originalmente essa categoria foi
herdada da filosofia de Heraclito. Tampouco o autor de Critica da Razao Negra concorda
completamente com Deleuze e seus intérpretes (DELEUZE; GUATTARI, 1992; 1996; 2010;
DELEUZE; PARNET, 1998) quando afirmam que o devir envolve sempre movimentos de a-
significacdo do mundo. Mbembe concorda com Deleuze ao refletir que, durante os fluxos do
devir, os mundos estao em duplas capturas, nas quais um sempre se torna outro mundo tanto
quanto os outros mundos se tornam outra coisa, fazendo o futuro agir no presente dessas
capturas. Os devires sao sempre visionarios ja que eles nem sdo mais o presente, que agora
muda constantemente, nem ainda se tornaram o futuro, que sempre estara por vir. Contudo,
ndo seria por contrapor o visionario sensivel dos devires ao visionario racional que uma critica
da razdo se instauraria como revolucionaria das estruturas sociais, sempre marcadas pela
dominacao. Nesse caso, o problema da filosofia da diferenga foi encarar o devir como forga
revolucionaria que, do plano sensivel, fura as estruturas, como aquilo que solapa uma ordem
dada e que sempre abriria passagem para o novo. Mbembe mostra, por meio de sua concepg¢ao
de “devir-negro do mundo” (p. 11), que sim, ha forcas em captura no devir, mas elas, longe de
efetivarem uma ndo significagao a ordem do mundo, afirmam tal ordem - e a ordem em questao,
para o autor, é a racializacdo constante de vidas, a qual produz sempre novos racismos. Sendo
assim, os futuros do devir-negro acabam sendo futuros de morte.

O visiondrio aqui é uma nova perspectiva de mundos de morte pautada na velha histéria
das ragas. O devir-negro do mundo nao é a-significante da ficcdo racial, tampouco seria a-
historico, porque a histéria das racgas se torna atualizada por forgas, velocidades, variacdes e
derivacdes constantes. E mais: por meio dessa atualizacdo sempre multipla, o Negro,
originalmente confundido com um sujeito de cor antagénico ao Branco, se revela agora como
de fato foi forjado pelos sujeitos brancos; o Negro mostra-se como processo de subjetivacao
usado a servico da exploragdo material e simbolica de outras vidas. Trata-se de um processo em
que os autorizados a viver, os sujeitos da existéncial, sdo sempre os brancos, enquanto outros
sujeitos passam a ser desautorizados de ontologia humana, passam a ser os negros que o mundo
ndo para de multiplicar. Os negros do devir-negro do mundo podem muito bem ser os arabes,
os indigenas das Américas, os palestinos e todos aqueles sujeitos desautorizados de existirem
no mundo, por meio de uma ordem de exploragdo material-simbdlica-afetiva. Essa ordem de
exploracdo se ancora na racializacao da vida, para legitimar os apetites hegemo6nicos do mundo,
cujos avatares atualmente sdo o capitalismo neoliberal e os regimes democraticos a ele
indissociaveis.

O devir-negro do mundo, em toda parte do planeta, nos colocaria sempre em processos
diferenciados daquilo que o autor em Politicas da Inimizade (MBEMBE, 2017, p. 107) conceitua
como “necropolitica”, uma politica de morte fundada na racializacdo, mas que encontra
maneiras locais e globais de agir. A necropolitica moderna encontrou seu principal laboratério
no continente africano, por meio da colonizagao do seu territério e da captura e do trafico de
seus seres humanos, escravizados e vendidos por todo o mundo, gerando a didspora preta

1 Em aluséo aos limites de Foucault (2013) sobre a autonomia do sujeito.
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colonial, cujo grande mercado consumidor foram as sociedades dos paises americanos
colonizados, em especial, por Espanha, Portugal, Franca e Inglaterra. A colonizacdao americana
e africana e o trafico de gentes pretas fomentaram, assim, toda a ordem moderna de exploragdo
da vida, até os tempos atuais, insistentemente lidos pelas teorias brancas como produtos do
capitalismo como regime de exploracdo separado do racismo. O que Mbembe desconstroi por
meio da teoria necropolitica é que exista uma politica de exploracao em que a raga seja apenas
um agente adicional e a colonizacao outro agente adicional ao regime capitalista, distintos entre
si. O capitalismo mesmo é um modo de producao das ragas e um produto delas, em um processo
de que a colonizagdo do mundo € parte inerente. O fil6sofo tece em detalhes que o capitalismo
s6 foi possivel como o foi, porque se assenta na racializagdo bem como, essencialmente, na
colonizagdo e na escraviddo moderna. Além disso, o Negro é uma ficcdo material e simbolica do
Branco, que percebe, assim, outro ser humano como sendo, ao mesmo tempo, mercadoria e
agente. O Negro é o hibrido inumano dos sujeitos modernos, porque ele nem é totalmente
humano, nem é uma mercadoria inerte de agéncia. A ficcdo do Negro funda aos olhos brancos
uma natureza-cultura a ser constantemente espoliada. Assim, a Critica da Razao Negra enfatiza
como a ficcdo do Negro é também uma ficcao de ordem material, de explora¢do da vida que os
sujeitos modernos levaram a cabo por meio do capitalismo mercantil e que elaborou novas
cosmovisoes do que seria sociedade, cultura e natureza. Isso ressalta que este capitalismo e o
seu desenvolvimento em outras modalidades de capital s6 foram possiveis gracas a ficgao racial
e ao seu ovo da serpente, a saber, o racismo. Esse ovo ndo pararia de chocar suas crias. O
imperialismo, que marca outra fase das politicas capitalistas no mundo, e as lutas em prol da
descolonizacdo africana assumem destaque na obra do autor para demonstrar como o
capitalismo e as ideias de democracia que foram implantadas em diversas sociedades, mesmo
apos a sua descolonizacdo histérica, continuam como ideias que atualizam na pratica o projeto
necropolitico.

Dentro dos regimes marcados pela necropolitica, as formas de governo sdo sempre jogos
em que o Negro saira perdendo, porque o jogo foi feito para este sujeito perder desde sempre.
Os regimes democraticos, ao estarem indissociaveis de perceber e de reverter o fato de que o
Negro é sempre desautorizado de diretos e de que isso vai muito além de um problema a ser
resolvido por politicas publicas - pois mexe, principalmente, com a avaliacdo critica do fato de
que o neoliberalismo é fundamentado na racializacdo do mundo e de que o mundo se faz o
Mundo do Mesmo, ao sempre atualizar o racismo, por meio de um devir-negro que vai
encontrando, em cada canto do planeta, os novos sujeitos a serem consumidos e exterminados
-, estes regimes apenas mascarariam a estrutura racial de dominagdo, por meio de outras
maneiras de subjugacdo, como as do tipo proletario versus capitalista. Isso apresenta a obra de
Mbembe como uma denuncia de que as politicas decididas pela maioria informam também
sobre quem seriam as vidas privilegiadas, nesse jogo de decisdes majoritarias, uma vez que nao
podemos pensar em uma maioria somente no plano quantitativo de pessoas quando, na
verdade, o que € maior é toda a estrutura de dominacdo a que essa maioria esta subjugada.
Assim, o maior acaba estando localizado no plano dos interesses de quem é quantitativamente
menor, aquele coletivo realmente privilegiado pela estrutura de dominacgdo. No final das contas,
0 que podemos tirar disso é que a maioria democratica ndo é simplesmente quantitativa, mas
intensa e perversamente repetitiva de opressdes, cuja forca vem dela em constranger os outros
mundos a imagem e semelhanc¢a de um tnico mundo - 0 Mundo Branco -, por meio de um jogo
de espelhos em que o Outro é o Negro.

O Outro, ao ser o Negro, ndo é e também é o Branco. Esse é um dos pontos dramaticos
das racas que Mbembe retira diretamente dos trabalhos de Frantz Fanon (2008; 1968), pois, na
avida escrita fanoniana, o Negro s6 existe enquanto ficcdo daquilo que o Branco nao vé em si.
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Visto como algo mal que é projetado nos sujeitos ndo brancos, ele passa a ser o lado Negro do
préprio mundo. E como se o Negro nunca saisse da grande noite da histéria, porque, do ponto
de vista da racializa¢do, ele mesmo seria a escuriddo do mundo. Isso também foi uma das teses
desenvolvidas por Mbembe (2014) em um ensaio em que o didlogo com Fanon, mais uma vez,
é crucial.

A existéncia do Negro é aquilo que ndo poderia existir no Branco. O projeto fanoniano
tentou conferir humanidade ao Negro, por meio da demonstragdo de que os sujeitos brancos
constroem a ficcdo racial de que existe o Negro e de que esta ficcdo age tao fortemente em todos
os corpos que aquele proprio designado de Negro busca vestir mascaras brancas para nao
morrer. Afinal, o mundo que os sujeitos brancos insistem em dizer ser o Mundo nao foi feito
para aquelas pessoas lidas como o Negro. No entanto, se Fanon buscou nessa tese um
existencialismo para o Negro, ou seja, uma humanidade para o Negro que nao reproduzisse o
jogo dos espelhos com o Branco, inclusive por meio de uma nova clinica do sujeito, Mbembe vé
que a autonomia do Negro s6 poderia ser efetivada quando o pensamento do Branco tivesse sua
estrutura racista definitivamente desmascarada e os brancos zerassem o jogo racial. Tudo isso
s6 seria possivel fugindo da iniciativa de ainda conferir humanidade ao Negro por meio de
repertorios brancos.

Assim, a Critica da Razdo Negra é onde o Negro ndo busca na prépria razdo do Branco
um modo de questionar o Branco, é onde o Negro faz a razdo ser denunciada pelos modos de
agir e pensar daqueles tidos como o Negro. A Razao Negra s6 existiria de fato como critica do
mundo, porque ninguém no mundo escapa mais do devir-negro, seja como vitima direta, seja
como privilegiado por este devir. A Critica da Razao Negra so6 é possivel como critica da razao
darazao, ao mesmo tempo em que é fortemente a critica ao Mundo e a critica de muitos mundos
relegados a escuriddo. E por isso que o livro se torna extremamente erudito, até mesmo para
filésofos e fildsofas, pois a razdo, avatar da filosofia, é puxada pelos seus fantasmas raciais, a
todo momento, e o mundo dos mortos, daqueles que foram constantemente apagados pelo
pensamento branco, volta para assombrar a proépria filosofia. Por causa do uso inevitavel dos
conceitos filosdficos e de outros modos de pensar e agir do Branco, presentes em toda a obra e
aos quais o autor ironiza ao retomar o termo “a biblioteca colonial” (MUDIMBE, 2013, p. 117),
o leitor desavisado ou a leitora desavisada podem até acreditar que se trata apenas de uma
critica filosofica da razao, a partir do ponto de vista do Negro, ou de um desenvolvimento da
filosofia pelo ponto de vista do Negro. O livro, porém, é a desautorizacdo da Razao Branca, de
sua filosofia e de seus respectivos modos de agir racistas, sem a menor condescendéncia.

De volta a necropolitica, conceito de destaque em Politicas da Inimizade, é neste conceito
em que simplesmente damos adeus a Michel Foucault (2008; 1988) e a suas fantasias coloniais.
Mbembe ja na Critica da Razdo Negra mostra minuciosamente que a biopolitica como regime
de controle da vida foi feito para determinadas vidas existirem e para outras ndo. Nesta légica,
as vidas a serem mantidas sdo as vidas brancas, de modo que aquilo que se chama biopolitica
sempre esteve associada a criacao de mundos de morte para pessoas marcadas pela raga, o que
torna todo o processo biopolitico inseparavel da necropolitica sofrida pelo Negro. Dessa forma,
Mbembe parece ndo ter mais vontade de ampliar o conceito de Foucault do que tem de sepultar
a visao de que o Branco e o Negro estariam todos a mercé de um mesmo regime de controle da
vida. No devir negro do mundo, o Negro nao é o alvo de um controle para viver e, sim, de uma
vontade de consumir e matar empreendida pelo Branco. Todavia, precisamos ndo cair em
binémios de facil assimilacdo, como do tipo buscar na necropolitica outra faceta da biopolitica
foucaultiana ou simplesmente uma contrapartida dos regimes de controle da vida. O que
Mbembe estd mostrando é exatamente que ndo existe algo que poderia ser chamado de
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“biopolitica” em relacdo as vidas negras porque, nos regimes de controle da vida, todos os
poderes acabam por serem necropoderes, uma vez que sempre havera aquele sujeito, aquele
coletivo, aquele mundo a ser exterminado. Como falar em vida se estar a matar outras vidas?

O controle de determinadas vidas sobre as outras se assenta na racializacdo do mundo.
Entdo, se o Branco ira viver, ndo ha biopolitica alguma s6 porque alguns vivem e uma imensa
maioria morre. A malha microfisica do poder é sempre tecida de morte, é sempre formada e
colocada em feitura pelos fios dos necropoderes que sdo racistas. Quando o autor deriva dos
regimes de morte o conceito de devir-negro do mundo, em que pessoas ndo pretas passam a ser
0S NoVos negros, isso nao significa que os sujeitos brancos e os ndo brancos sofram de maneira
igual o peso desses necropoderes, porque o efeito da linha de dominagao e captura do devir-
negro do mundo é sempre o racismo, um problema criado pela racializacio do mundo.
Empreendida pelos sujeitos brancos, essa racializacdo sempre os privilegia, encontrando em
parcelas deles algum elemento de distincdo que pode ser a religido, a nacionalidade, a
sexualidade, etc. Se existe um devir-negro do mundo em que mesmo os sujeitos brancos
exploram uns aos outros, a estrutura de dominacao diz da dominacgao racial ficcionada pelo
Mundo Branco.

Dai esse mundo ser o alvo denunciado e desautorizado de legitimidade em Critica da
Razao Negra. Essa critica, no entanto, ndo traz ideias de revolugdo estrutural, por meio das
mesmas bases ja instituidas no presente distépico, pois ela acredita que é impossivel
revolucionar uma estrutura que, criadora do racismo, ainda serviria para alguma coisa benéfica
aos seres humanos. Entdo, o projeto de resisténcia do Negro se mostra a cada pagina do livro
como um constante projeto de reexistir no mundo, um projeto que, inseparavel das forgas de
um devir-negro do mundo, deve buscar reservar vida.

Chegamos a mais um conceito central da obra, o de “reservas de vida” (p. 300). Sao por
essas reversas, ja anunciadas desde o inicio do livro, que o autor fecha seu repertorio critico e
abre uma esperanca a todas noés, gentes marcadas pela racializagdo do mundo. As reservas de
vida sdo onde o Negro resguarda o seu pequeno segredo, aquilo que o Mundo Branco nunca
acessara. E onde o Negro, impossivel de ser livre do devir-negro do mundo, encontra maneiras
de ndo morrer e é por onde se torna possivel uma clinica do Negro para cura do racismo, como
tanto desejou Fanon. Trata-se de uma clinica inseparavel dos fantasmas do mundo, em que viver
seria estar em zigue-zague com os assombros, sem ser refém dos mortos. A vida nao existe
separada da morte e isso, no caso do Negro, é ainda mais direto no momento em que ele é o
sujeito designado pelo Mundo para morrer e o sujeito capaz de manter seu segredo burlando a
morte. Entretanto, desde o inicio de sua obra, Mbembe deixa evidente que apenas existe um
mundo, embora alguns sujeitos o repartam no sentido de autorizar apenas determinado mundo
como legitimo. Nenhuma forma de critica a essa violenta tentativa de legitimacdo e zoneamento,
que tem a morte de outros mundos como elemento de agdo, sera possivel se ndo atravessarmos
a matéria fantasmatica. O Negro vive em zigue-zague, porque, para se manter vivo, ele tem que
lidar constantemente com o que o mata, o seu tempo e o seu espac¢o sdao sempre duplos. A vida
do Negro é sempre fantasmatica e é lidando com nossos fantasmas que atravessamos 0s
mundos, que somos sobreviventes de uma necropolitica que nunca cessa.

Dividida em uma introdugdo, seis capitulos e um epilogo, o livro mostra como a Razao
Branca se alicer¢a numa fic¢ao irracional ordenadora e fantasmatica de muitos mundos, que é
a propria racga. O sujeito fantasmal dessa ordem criada pelos sujeitos brancos é o Negro, que
volta aos tempos de hoje, ontem e amanha ndo mais somente como um sujeito no sentido de
uma ontologia constantemente subjugada ou simplesmente negada, mas volta em um assombro
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ao fato de que a desautorizacao ontoldgica do pensamento de outras racas faz parte de um
projeto de pensamento especifico que tera que lidar com uma divida eterna. Essa divida nao
sera encerrada pelos sujeitos designados de Negro, numa posicdo de reinvindicacdo de suas
humanidades roubadas e negadas, embora essa posicdo seja sentida em toda a obra. Ao longo
do livro, a divida acaba por se mostrar econdmica, politica, artistica, cientifica, psicoldgica... E
s pode ser entendida como vida e morte em um zigue-zague entre essas duas partes, por meio
das quais pensar, de fato, o mundo e os seus muitos mundos consiste em um segredo acessivel
a certas gentes. O segredo, para isso, vai sendo sentido principalmente quando Mbembe
disserta sobre as feiticarias africanas e os modos de lidar com seus mortos. Mas bem, segredo é
segredo. O que nao é secreto e pode ser apresentado para este ultimo momento é o peso da
divida de certa humanidade para com as outras, aquelas que, cada uma a sua maneira e anterior
a colonizacdo do planeta, sempre foram sociedades de simetrias do humano com o universo:
“Compartilhar o mundo com outros viventes, eis a divida por exceléncia. Eis, sobretudo, a chave
para durabilidade tanto dos humanos quanto dos ndo humanos. Nesse sistema de trocas, de
reciprocidade e de mutualidade, humanos e ndo humanos eram o limo uns dos outros”
(MBEMBE, 2018, p. 310).
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