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Resumo

O presente artigo busca abordar a religiao no Brasil no &mbito da categoria analitica de Zygmunt Bauman de modernidade
liquida. Nosso objetivo pautou-se por demonstrar que no contexto da realidade cultural brasileira, o universo religioso de
representagoes simbolico religiosas, por nossas caracteristicas culturais, contribui para o recrudescimento de concepgdes
conservadoras. Para tanto, metodologicamente buscamos demonstrar, primeiramente, a relagio entre sociedade e
religido; em segundo momento propomos elucidar os elementos constitutivos de um contexto moderno-liquido; e num
terceiro momento, trabalhamos com a jungéo entre tal contexto e os tragos caracteristicos tipicos da esfera sociocultural
brasileira no ambito do religioso. Por fim, pretendemos demonstrar que o Brasil possui uma matriz religiosa que se pauta
por primitivismos alicer¢ados na demonizag¢do e no exorcismo no ambito do universo religioso da contemporaneidade,
onde proliferam as seitas e onde se desenvolvem drasticamente as religides neopentecostais. Portanto, buscamos
demonstrar a especificidade do campo religioso brasileiro.
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Abstract

This article tries to approach the religion in Brazil within the analytical category of Zygmunt Bauman of liquid modernity. Our
goal was firstly to demonstrate that in the context of Brazilian cultural reality, the religious universe of religious symbolic
representations, due to our cultural characteristics, contributes to the resurgence of conservative conceptions. For this,
methodologically we seek to demonstrate first the relation between society and religion; secondly, we seek to demonstrate the
constituent elements of a modern-liquid context and in a third moment we work with the junction of the second moment with
the characteristic features typical of the Brazilian socio-cultural sphere in the religious sphere, trying to demonstrate that Brazil
has a religious matrix that It is guided by primitivisms based on demonization and exorcism within the religious universe of the
contemporaneity where the sects proliferate and where neo-Pentecostal religions are drastically developed. Therefore, we seek
to demonstrate the specificity of the Brazilian religious field.
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Introdugao

A realidade do mundo moderno-liquido, categoria analitica cunhada por Zygmunt Bauman
(2001), nos permite compreender as transformagdes da realidade presente neste século XXI, a qual
pode levar-nos a multiplos questionamentos, principalmente nos outorgam repensar o universo
religioso de representagdes simbdlicas no contexto da contemporaneidade.

A existéncia contemporanea, alicercada na potencializagdo das rela¢des das redes sociais, na
intensificagao do uso das novas tecnologias, no desenvolvimento paulatino da inteligéncia artificial,
na midia como fator de enderegamento tem gerado uma série de indagagdes acerca de nosso estar no
mundo, nao somente em termos dos beneficios que o desenvolvimento cientifico-tecnolégico pode
trazer, mas também em termos dos danos colaterais que podem propiciar.

A categoria conceitual/analitica bauniana de modernidade liquida permite-nos assentir as
transformagdes existentes e suas consequéncias, de meados do século XX ao presente século XXI. O
desenvolvimento tecnoldgico da atualidade abarca a criagdo de novos artefatos culturais, a produgao
de novos conteudos de sentido, no contexto amplo de um tempo em constante mutagao, produzindo
novas formas de sociabilidade, num tempo de interregnos, de incertezas, de estranhamentos e de
auséncia de paradigmas.

Niao ha mais como ter-se um norte para seguir, ndo hd bussolas e todos os caminhos sao
caminhos a percorrer, desde que satisfacam ao nosso imediatismo, caracteristica tipica de sociedades
alicercadas na intensificag¢do do consumo. Diante do contemporidneo com suas transformagoes
econdmicas, sociais, politicas e culturais, ndo podem ser os mesmos e as novas geragdes recebem por
heranga este mundo pleno de tecnologias, pleno de novos artefatos culturais a constituir
subjetividades. Neste sentido, estamos todos sendo reflexo, reproducao e espelho deste tempo
mutante, baseado na superficialidade da ordem (BAUMAN, 1998).

O universo de representagdes simbolico religiosas nao fica distante da realidade, deste
contexto contemporaneo e também, de certa forma, ele o reflete, incorpora e o reproduz, porque é
estruturante enquanto fendémeno social plural. Sendo assim, para além dos sincretismos religiosos
presentes em nossa realidade cultural brasileira, podemos ter como acréscimo o advento de utilizac¢ao
das tecnologias da informagdo, dos aparatos mididticos potencializados, estabelecendo formas
especificas de plausibilidade do mundo alicergadas na conjungio entre sagrado e profano.

De alguma maneira, este movimento no contexto da sociedade brasileira vinha se
pronunciando com no advento das igrejas neopentecostais em finais do século XX, onde ainda néo
possuiamos a explosdo tecnoldgica presente, mas as religides neopentecostais estavam constituindo
seu universo de representagdes simbdlico-religiosas, com base na midia, transformando o contexto
do campo religioso brasileiro de forma drastica e até mesmo pondo em xeque as religioes tradicionais
e histéricas. Encontravam-se estas Igrejas a denotar algo "novo" onde as fronteiras do sagrado e
profano nao se constituiam mais de feitios devidamente claros, mas consubstanciadas, gerando um
cabedal de artefatos culturais a constituir as subjetividades "crentes’. Geram-se entdo, na
contemporaneidade, novos arranjos de religiosidades.

Cabe salientar que a cultura e os artefatos culturais que criamos estabelecem uma ordem
imaginada (HARARI, 2018), na qual se criam representativos cddigos e repertérios de
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comportamento pelos conteudos de sentido reconfigurados na relagdo de interdependéncia entre
individuo e sociedade, e mais precisamente entre individuo e contexto cultural.

A religido enquanto institui¢ao social é criadora de artefatos culturais dinamicos, plurais e de
uma caracteristica ordem imaginada a criar agdes individuais e coletivas. O campo religioso brasileiro
entdo incorpora um novo cendrio constituido de interregnos, incertezas, estranhamentos e auséncia
de paradigmas, esculpindo novas formas de percepgao do sagrado e profano. Talvez uma questao de
fundo pudesse ser: ha neste mundo permeado de tecnologias avangadas, de potencializagao da midia,
de dispositivos de ultima geracdo que transformam sociabilidades, maneiras de pensar, de traduzir o
mundo da vida, espago para a vigéncia de um universo de representa¢des simbodlico-religiosas onde a
presenca do sagrado seja potencialmente constituida? Ou ainda, de forma mais radical: a realidade
moderno-liquida (BAUMAN, 2001) no ambito da religido abre espago para o recrudescimento de
fundamentalismos e conservadorismos diante de um tempo de interregnos?

Talvez sejam questdes que exijam de nds formas de pensar mais acuradas ou até mesmo
diferenciadas para refletirmos sobre o universo religioso e o campo religioso nos tempos presentes
deste século XXI, ainda no 4&mbito de multiplas indefini¢oes.

Metodologicamente, enquanto recurso investigativo, utilizamos pesquisas bibliograficas, bem
como recobramos elementos constitutivos de nossa tese de doutorado no 4mbito da Sociologia da
Religiao, defendida no PPG-Ciéncias Sociais da Universidade do Vale do Rio dos Sinos, na qual
realizamos uma abordagem que particularizava o kardecismo como religido da modernidade e o
neopentecostalismo enquanto religido da p6s-modernidade, considerando seus artefatos culturais
estruturantes de conteudos de sentido que interpelavam aos kardecistas, alicercados na racionalidade
atinente a modernidade, e aos neopentecostais na constitui¢ao concep¢des de mundo atinentes as
caracteristicas tipicas da denominada pos-modernidade.

Primeiramente, convém que deixemos clara a fungao social da religidao como institui¢do. Para
tanto, recobraremos alguns aspectos das concepgdes durkheimiana e weberiana. Num segundo
momento a andlise recaird sobre os tragos caracteristicos tipicos da contemporaneidade, com
fundamento nas categorias analiticas de modernidade liquida e interregno de Zygmunt Bauman,
constitutivos da nova estrutura cultural, desta nova ordem imaginada que propicia a constitui¢ao de
novas subjetividades e, por fim a analise do recrudescimento do conservadorismo, através do universo
religioso de representagdes simbolicas.

A fungao social da religido: a relacao religido e sociedade

Toda religido, por ser religido, ¢ plena de historicidade, é marcada pelo seu contexto social,
politico e cultural. Expressoes de religiosidades sdo demarcadas pelas multiplas determinagdes das
conjunturas e cenarios nas quais se encontram inseridas as existéncias de individuos e/ou grupos.

Tendo como referéncia a relagao de interdependéncia presente entre sociedade e religido, ha
também que se considerar ser todo e qualquer fendmeno religioso, entao, um fendmeno de carater
psicossocioldgico, uma vez que devemos, da mesma forma, reputar ser a religido portadora de uma
dupla fun¢ao: uma fungao social que ¢ atinente a realidade objetiva na qual se encontram inseridos,
incorporados individuos e grupos; e uma fungdo psicolégica, pois o religioso se constitui, com suas
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narrativas e metanarrativas, com seus simbolos, ritos e mitos, com artefatos culturais desenvolvidos
numa forma de expressio do humano, enquanto uma estrutura de plausibilidade do mundo, que
acrescenta sentido a existéncia. Sendo assim, podemos verificar a complexidade que envolve uma
analise sociologica do religioso, o qual nao pode estar restrito a andlises dicotomicas, mas sim relagdes
de interdependéncia e imbricagdes.

Refletir-se acerca da sociedade e da religidao na relagao proposta envolve conceber que a
sociedade estabelece formas e dimensdes ao religioso e o religioso, pelos padrdoes comportamentais
que origina e pela interpelagao aos sujeitos, estabelece caracteristicas tipicas de tradugdo da sociedade.
Ainda porque toda e qualquer experiéncia religiosa, que é de carater subjetivo, se manifesta enquanto
uma verdade que se traduz como verdade objetiva, oriunda da ordem imaginada que podemos
denominar de cultura (HARARI, 2017), determinante de padrdes comportamentais e repertorios
especificos de agdes individuais e coletivas. Ou seja, o universo religioso de representagdes simbolico-
religiosas circunda a relagao de interdependéncia entre estrutura e agao (GIDDENS, 2005).

A sociedade ¢ fruto das relagdes que se estabelecem entre os grupos humanos, que objetivam
sobreviver em seu sentido imediato e histérico, que geram formas de normatizagdo do social,
assegurando a coesdo entre individuos e a sobrevivéncia da sociedade em sua totalidade, pois “o que
une os individuos nao é cimento”(ELIAS, 1994, p. 20).

A religido nao ¢é apenas sagrada, mas inaugura-se como fendmeno condicionado e
condicionante da sociedade. Condicionado por ser origindrio das relagdes sociais e condicionante,
pois as representagoes religiosas, entendidas como o conjunto de imagens, esquemas simbdlicos e
ideais veiculados, produtores de agdes individuais e coletivas as quais determinam padroes
comportamentais e agdes sociais, que influirdo no contexto abrangente, sdo sistemas de simbolos
culturais os quais integram a sociedade, constituindo um “elo” que designa encadeamentos, nexos
que permitem o existir no mundo objetiva e subjetivamente.

Podemos, portanto, conceber com Houtart (1982), ser o fenémeno social e cultural como uma
“realidade em segundo nivel que interpreta a realidade material”’, permitindo-nos verificar a
significagdo do religioso como um modelo, ou quadro de comportamento para a existéncia de
individuos e grupos. Da mesma forma, é sempre necessario que todo individuo em sua vida possua
um referencial no qual possa se apoiar e constituir a logica de seus procedimentos e agir dentro dos
espagos de interlocucgdo que lhe sio facultados no interior do contexto por ele vivenciado.

A pratica discursiva presente no universo de representagdes simbolico religiosas
internalizadas possibilita a constru¢ao de um referencial para que individuos e grupos possam situar-
se dentro dos pardmetros aceitos pela sociedade em diferentes cendrios. De outro lado, seguindo-se
Pierucci (1996), a religido fornece a individuos e grupos o que uma sociedade capitalista, desigual,
globalizada e excludente nao lhes da. Neste sentido, a religido insere-se também em campos de forgas
politicas, sociais e culturais. Sao lapidares as palavras de Hervieu-Léger e Willaime (2009, p. 40),
quando apontam que: “[...] a verdade de cada religiao é um jogo de lutas, tanto mais que toda
expressao religiosa, como tradigdo viva sustentada por homens e mulheres ancorados socialmente,
nio para de se redefinir de modo conflituoso em contextos socioculturais mutantes”.
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Revisitemos Durkheim, em sua obra “As formas elementares da vida religiosa” (1989),
publicada inicialmente em 1912, que instaura a analise da significagdo de um sistema de crengas, nao
somente individual, mas coletivo, a0 mesmo tempo em que demonstra o elo de ligacdo entre os
individuos e a constituicdo de praticas idénticas, construindo uma sociedade, uma unidade, ou seja,
uma igreja. Afirma Durkheim que:

As crencas propriamente religiosas sdo sempre comuns a determinada coletividade que faz
profissao de aderir e de praticar os ritos ligados a elas. Elas sdo apenas admitidas a titulo
individual, por todos os membros dessa coletividade; sdo coisas do grupo e constituem a sua
unidade. Os individuos que a compdem se sentem ligados uns aos outros pelo simples fato
de terem uma fé comum. Uma sociedade cujos membros sdo unidos pelo fato de conceber,
da mesma maneira, o mundo sagrado e suas relagdes com o mundo profano, e de traduzir
essa concep¢do comum em praticas idénticas é o que se chama de igreja (DURKHEIM, 1989,
p-75).

A igreja se consubstancia a partir das determina¢des da realidade social. Na parte final
intitulada “Origem das Crengas Totémicas”, constante da citada obra, Durkheim afirma ter sido a
religido que permitiu ao homem estabelecer conexdes, nexos internos entre a realidade, na esséncia
mesma de sua concretude, a ciéncia e a filosofia. Constata que a religido somente pode desempenhar
esse papel uma vez que é “coisa social”. A apreensdo do real estd no pensamento coletivo, ou seja, na
superexcitacao das forgas intelectuais que, sendo somente possivel na e pela sociedade, demonstra o
carater social da religido. Considerando este aspecto, parece que estamos aqui diante da relagdo de
interdependéncia entre estrutura e agdo (GIDDENS, 2005)

A defini¢ao de religido construida por Durkheim estabelece seu carater coletivo, social, ao
afirmar que: “[...] uma religido ¢ um sistema soliddrio de crengas seguintes de praticas relativas a coisas
sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crengas e praticas que unem na mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos os que a ela aderem”(DURKHEIM, 1989, p. 79). Considerando este aspecto
podemos dizer que o sistema solidario de crencas alusivo ao sagrado envolve artefatos culturais
especificos que se inserem na sociedade e, sendo assim, as estruturas objetivas da realidade social
configuram representagdes simbolico-religiosas na medida em que a religido e todas as suas
manifestagdes acabam por expressar a propria sociedade e a cultura dela oriunda.

De outra parte, a abordagem durkheimiana em sua relagdo de interdependéncia entre religiao
e sociedade, aponta o seguinte:

Podemos dizer, portanto, em resumo, que quase todas as institui¢des sociais nasceram da
religido. Ora, para que os principais aspectos da vida coletiva tenham comegado por ser
apenas aspectos variados da vida religiosa, é necessdrio evidentemente que a vida religiosa
seja a forma eminente e como que uma expressdo resumida da vida coletiva em seu todo. Se
a religido gerou tudo o que existe de essencial na sociedade, é porque a ideia de sociedade é a
alma da religido (DURKHEIM, 1989, p. 496).
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A sociedade necessita de alguma forma ser interpretada, simbolizada, traduzida, através de
uma ordem imaginada e artefatos culturais que fornecam sentido ao existir humano no mundo e
restabelecam conteudos de sentido que permitam a plausibilidade do mundo da vida. Podemos dizer,
em se considerando Durkheim, que o mundo real, onde esta contido o universo profano esta em
relagao de interdependéncia com o mundo ideal, o mundo onde estd contido o sagrado, a ordem
imaginada. Sanchis afirma o seguinte: “A religido, com o mundo sagrado que ela cria e administra, ¢
sinal (simbolo, emblema) e sinal eficaz do préprio lago social’(SANCHIS, 2007, p. 50).

Portanto, ndo analisar as estruturas objetivas da realidade como fator determinante do
desenvolvimento de uma ética e pratica religiosa significa ignorar ser o fendmeno religioso fato social,
o qual possui caracteristicas de coesdo, de coergdo, de exterioridade e de generalidade, ao mesmo
tempo em que significa ignorar ser a estrutura social fonte geradora de esquemas de pensamento, de
repertdrio de agdes individuais e coletivas; e também ignorar os nexos das forgas motrizes presentes
na sociedade, com seus determinantes culturais. Enfim, a religiao é eterna, porque expressao do social.
Sanchis (2007) apresenta tragos caracteristicos tipicos da "eterna religiao".

Primeiramente, aponta para o carater dinamogénico, ou seja, ela estabelece um sentido
proprio de vida para os homens, sentido este que se inscreve na concretude do real. Sanchis (2007)
considera que este carater dinamogénico encontra-se inscrito em toda e qualquer religiao, na medida
em que a vida religiosa consubstancia-se na existéncia de forgas que sdo de carater muito particular,
individual; outro trago caracteristico tipico signiﬁcativo é que se trata de agdo, pratica social e,
consequentemente, de vida coletiva. Ja na abordagem durkheimiana seria a consciéncia coletiva que
atua sobre a consciéncia individual, pois a consciéncia coletiva precede ao sujeito: ele a recebe por
heranga. Heranga cultural é a heran¢a de uma ordem imaginada que se impde sobre o individuo
coercitivamente.

A for¢a da religido ¢é, segundo Sanchis: “o sentimento que a coletividade inspira a seus
membros, mas projetado para fora das consciéncias que o experimentam, ¢ objetivado. Para objetivar-
se ela fixa-se sobre um objeto que se torna sagrado”(SANCHIS, 2007, p. 43-44). Outro trago
caracteristico tipico levantado por Sanchis ¢ de que o préprio universo religioso de representagdes
envolve condi¢des de uma “termodindmica religiosa”, ou seja, tem por base novas energias, pois, na
medida em que os homens encontram-se reunidos em fungéo do religioso, se encontram munidos de
uma nova energia, energia mesma que os faz realizar o que individualmente nao realizariam: um novo
traco encontra-se manifesto pelo rito. O rito é expressio do homem e expressio do social; é o
componente do reavivar o ato criador e coletivo na emergéncia do sagrado, quando individuos e
grupos exaltam-se para além de si mesmos.

O rito, entdo, estabelece a permanéncia de um dado equilibrio, pois ordena e normatiza os
procedimentos individuais e coletivos. Por fim, o ultimo trago estabelecido por Sanchis (2007), em
sua andlise de Durkheim, é que o rito sempre é uma forma de tradugdo da realidade social vivenciada
por individuos e grupos e, neste sentido é que a fé pode se criar e recriar indefinidamente, para além
de todos os tempos. Afirma nosso autor de referéncia, Sanchis:

A génese societdria da religido corresponde a génese religiosa da sociedade. Pois é por esta
criagdo e recriagdo constantemente renovada do seu “sagrado” que a sociedade ndo somente
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expressa a si prépria - tal é, sem davida, a ligdo da moderna antropologia: o rito é, de fato,
um meio para a sociedade se dizer a si mesma — mas emerge & existéncia (“se faz e se refaz
periodicamente”), precisamente enquanto sociedade (SANCHIS, 2007, p. 47-48).

Considerando o demonstrado por Sanchis (2007), a sociedade tem um impedimento a sua
sobrevivéncia se ela ndo gestar uma religido, ou seja, uma ordem imaginada. Por isso convém
conceber a religido enquanto eterna, pelo lago de unido e de interdependéncia presente entre religido
e sociedade.

A qualidade sagrada das crengas, dos ritos, mitos e simbolos religiosos, efetiva-se enquanto tal
através da reagdo coletiva de um determinado grupo social. Em outras palavras, os homens adquirem
suas ideias religiosas e constroem suas representagdes, numa sociedade ja estruturada, em
determinado contexto sécio-histérico. Durkheim é claro ao apontar para este aspecto quando
menciona que:

[...] areligido, longe de ignorar a sociedade real e de abstrai-la, reflete a sua imagem; ela reflete
todos os seus aspectos, também os mais vulgares e os mais repelentes. Tudo ai estd e, se no
mais das vezes, vemos o bem imperar sobre o mal, a vida sobre a morte, as poténcias da luz
sobre as poténcias das trevas, é porque a coisa ndo se da de maneira diversa na realidade.
Porque se a relagdo entre essas forgas contrdrias fosse invertida, a vida seria impossivel; ora
de fato ela se mantém e tende até a se desenvolver (DURKHEIM, 1989, p. 498).

Durkheim estd, portanto, em sua teoria socioldgica do religioso, estabelecendo que a
sociedade, bem como individuos e grupos que nela coexistem, nao pode prescindir de algo ideal, da
ordem imaginada enquanto cultura (HARARI, 2017), pois este movimento ¢ que permite a sociedade
se criar e recriar, na medida mesmo em que esta sociedade que pode estar no campo das idealizagdes,
de universos de representagdes sociais, de uma ordem imaginada nao estara fora da sociedade real,
ndo estara fora da vida concreta dos homens. Afirma Durkheim: “porque uma sociedade nao ¢
constituida simplesmente pela massa dos individuos que a compdem, pelo solo que ocupa, pelas
coisas de que se serve, pelos movimentos que realiza, mas antes de tudo, pela ideia que faz de si
mesma” (DURKHEIM, 1989, p. 500). Os artefatos culturais oriundos do universo de representagdes
simbdlico religiosas interpelam e atravessam aos sujeitos, porque envolvem formas de simbolizar a
concretude do mundo social envolvente, o mundo real.

Em Weber, ndo sio puramente as determinagdes externas que movem as condutas de
individuos e grupos, mas a forma como estes a recebem, compartilham e as reorganizam dentro de
si, construindo um sentido 16gico para o seu agir e estar no mundo. Afirmam Hervieu-Léger e
Willaime, o seguinte:

Também a atividade econdmica é mediatizada pelo sentido: para explicar o curso da historia,
é preciso compreender o sentido que os homens dao a sua agdo, as molas fundamentais que
os impelem a adotar tal ou tal conduta de vida. O modo como Weber concebe a andlise
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socioldgica retine, em certos aspectos, o procedimento do historiador das mentalidades ¢ do
antropélogo que atribui em sua andlise um lugar eletivo ao estudo do mundo vivido pelos
individuos (HERVIEU-LEGER & WILLAIME, 2009, p. 80).

Weber tem, portanto, uma nova proposta em sua sociologia da religido. Sua perspectiva
termina sendo multidimensional, onde a concretude do real, enquanto causa, e as normatizagdes
existentes sdo integradas a teoria da agdo social. O objeto da sociologia weberiana ¢é, entdo,
fundamentalmente, a conduta pessoal de vida dos atores sociais (FILIPE, 2006).

Quando Weber da significagdo ao papel do ator social, nega a presenga de uma personalidade
coletiva que se sobreporia a personalidade individual. Para Weber, o individuo ¢ a unica medida real,
sendo, portanto, que as estruturas sociais somente possam existir enquanto estruturas mentais, ou
seja, as estruturas sociais somente possuem existéncia a partir de homens reais (FILIPE, 2006).

Segundo Weber (1992) as agdes que se originam por motivagdes religiosas ou mesmo magicas
sdo, mesmo em sua forma elementar, agdes racionais, porque possibilitam uma atuagdo segundo
meios e fins, com base em regras e normas que se consolidam na experiéncia de uma vida cotidiana,
predominantemente marcada pelas condi¢oes materiais de existéncia, ou seja, marcadas por sua
natureza concreta. Weber (1992) alerta para o fato de que sobre o elemento magico, considerado por
muitos como fora do espago da racionalidade, perpassa uma logica, uma agao racional, com vistas a
um fim determinado. Neste sentido, o aparentemente irracional carrega consigo em esséncia uma
racionalidade que se expressa na agdo social.

O pensamento weberiano, objetivando interpretar o sentido das agdes, procura investiga-las,
interpreta-las e analisa-las, uma vez que nenhuma a¢do humana pode ser compreendida sem a
presenca de um nexo causal para a sua existéncia. Este ¢ um alerta significativo de Weber, quando se
busca compreender o campo religioso da atualidade como um espago da permanéncia da
irracionalidade. Irracionalidade esta que é aparente. Os fendmenos religiosos da atualidade nao estao
determinados unicamente por agdes irracionais, mas por uma logica objetiva e subjetiva, uma vez que
nenhuma a¢ao humana se da ao acaso dos gestos.

A ética religiosa atrai para si o que podemos denominar de elementos do espago concernente
ao nao religioso. A ética religiosa pode ser vista como legitimadora das condutas e agdes nao sacrais
que por sua vez, podem ou ndo estabelecer modificagdes na estrutura social. A racionalidade contida
de forma sub-repticia nas agdes religiosas ou magicas, segundo Weber (1992), funciona como forga
motivacional das condutas de individuos e grupos. O autor avalia o quanto a constituicio de uma
ética religiosa orienta o estilo e a conduta de vida. Chama a aten¢ao para a relagao de interdependéncia
existente entre o sagrado e o profano, pois o sagrado pode promover beneficios e éxitos ao profano e
vice-versa. E por estas razdes que a religido tera centralidade na teoria socioldgica weberiana, na
medida em que tem a capacidade de também estabelecer e formar atitudes e disposi¢oes que levam
individuos e grupos a aceitarem ou rejeitarem estilos de vida especificos ou até mesmo criarem novos
(MARIZ, 2007).

Um elemento nodal na teoria weberiana da religido encontra-se contido, significativamente,
no fato de que a op¢ao por determinada religiao e a aceitagdo de uma dada conduta de vida, através
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do religioso, envolve considerar-se as camadas sociais que acabarao por estabelecer os representantes
da religido em causa. Este ¢ um aspecto essencial que nos permite perceber que ha racionalidades,
notadamente a racionalidade alicercada em interesses, que serdo forcas motrizes para a adogdo de
uma dada religido e, consequentemente, da conduta de vida adotada. Afirma Filipe o seguinte:

[..] Nobreza guerreira, camponeses, artesdos e comerciantes, intelectuais letrados
manifestam naturalmente, tendéncias diferentes, que bem entendido, estavam longe de s6
por si determinar de maneira univoca as caracteristicas psicoldgicas da religido, mas que
mesmo assim, exerceram sobre estas uma influéncia duradoura (FILIPE, 2006, p. 11).

Ha diferenciagdes dos atores religiosos, considerando os seus interesses especificos, pois a
analise da religido weberiana envolve a compreensdo dos comportamentos dos atores sociais e este
comportamento social ndo se encontra livre de racionalizagdes e interesses, determinados pela
posicdo social que ocupam em dada sociedade.

Weber ocupa-se, notadamente, em buscar a explicagdo e o nexo causal da racionalidade e dos
interesses que envolvem uma dada opgdo religiosa (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009). Este
aspecto, em sua racionalidade intrinseca, ndo significa que o “sentido das agdes” ndo seja
fundamentalmente considerado; ele se encontra presente sempre, mas esse mesmo “sentido” nao esta
isento de racionalidades e interesses.

A génese das religides, ou mesmo na origem das religides encontra-se a propria realidade
cotidiana de individuos e grupos. O comportamento comunitario com as suas motivagoes e sentidos
religiosos ou mégicos estd essencialmente voltado para as “coisas” deste mundo e nao de um mundo
além do homem, e ndo de um mundo supra-humano.

Em esséncia, a constituigdo de toda e qualquer religiao envolve respostas de carater simbolico-
religioso as coisas da realidade presente vivenciada por individuos e grupos. A base de toda e qualquer
formagao religiosa encontra-se na resposta que o homem, individual e comunitariamente, busca dar
aos problemas vivenciados na realidade social que o envolve. E esta realidade envolvente traz consigo,
considerando-se as sociedades complexas e desiguais, “religiosidade de virtuosos” e “religiosidade de

» :
massa”. Vejamos as palavras de Weber, quando aponta que:

[...] E para que passes bem e vivas por muito tempo na Terra que devem ser praticadas as
acOes prescritas por razdes religiosas ou magicas. Mesmo praticas extraordinarias, sobretudo
por se tratar de um povo urbano, como os sacrificios humanos nas cidades maritimas da
Fenicia ainda eram cumpridas sem qualquer espécie de expectativa no Além. De resto, o
procedimento motivado pela religido ou pela magia e, precisamente na sua forma primitiva,
um comportamento pelo menos relativamente racional: mesmo que néo seja uma maneira
de agir consoante meios e fins, obedece, contudo, a regra ditada pela experiéncia. Tal como
o girar do pau faz saltar a faisca da madeira, assim também a mimica “magica” do entendido
atrai a chuva do céu. E a faisca gerada pela rotagdo do pau é um produto exatamente tao
magico como a chuva originada pelas manipula¢des do fazedor de chuva. Néo hd pois, que
apartar de maneira nenhuma nem o procedimento nem o pensamento religioso ou mégico
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da esfera das agdes dteis do dia-a-dia, tanto mais que até os seus proprios fins sdo
predominantemente de ordem econémica. S6 nés, do ponto de vista da nossa concepgido
atual de Natureza, é que poderiamos fazer ai uma destringa entre imputacdes causais
objetivamente “corretas” e “incorretas”, e encarar estas ultimas como irracionais, designando
o correspondente procedimento como “feiticaria” (WEBER, 2006, p. 41-42).

E entdo, da concretude do real que nascem as convicgdes, os simbolos, os ritos, os mitos que
permeiam as religides, sejam as mais primitivas ou as mais modernas, ndo havendo irracionalidades,
no sentido do "nao explicado" no fenémeno religioso, se consideramos esta concretude do real, em
seu reflexo na consciéncia dos homens.

A Sociologia da Religidao weberiana nos permite perceber, na analise do fendmeno religioso, o
fato de que a religido pode influenciar outros aspectos da vida social. Pode influenciar a politica, a
economia, as relagdes sociais, a cultura, porque cria artefatos culturais. Fica entdo clarificada a estreita
relacaio que existe entre sociedade e religiao, entre individuo e sociedade, relagdes estas de
interdependéncia.

A religiao é forca motriz para a existéncia de determinados padrdes comportamentais e
construcdo de repertdrios especificos de agdes individuais e coletivas, produzindo uma ordem
imaginada (racional em Weber), moldando individuos e grupos, fazendo com que estes ajam no
contexto social de conformidade com sua propria crenga, de conformidade com os contetidos de
sentido e significado advindos da ascese religiosa. O Judaismo e o Cristianismo sao demonstragdes
deste aspecto, na medida em que sdo fundamentagdes religiosas monoteistas que influenciaram toda
a cultura e pratica do homem ocidental.

A atualidade moderno-liquida

7

A histéria presente ¢ um universo de descentraliza¢des, deslocamentos do sujeito,
continuidades e descontinuidades, da modernidade sélida para a modernidade liquida (BAUMAN,
2001), atravessada por multiplos referenciais culturais e seus artefatos, instituindo linguagens e
praticas discursivas de recentes territérios de conteidos de sentido, como caracteristica da atual
forma de compreensao da realidade.

A realidade presente é caracterizada por ser flexivel, mutével e esta mutabilidade contribui
para a tradugdo do real, gerando um original sujeito a partir da existéncia de multiplos e cambiantes
discursos, pois ndo podemos negar que somos em nossa subjetividade expressao das determinagdes
sociais e histdricas que nos sdo exteriores. Esperdndio (2007) demonstra claramente este aspecto
quando afirma que:

[...] a subjetividade nao se trata de algo dado ou predeterminado, como se tivesse uma a
esséncia humana universal. A subjetividade (assim como o desejo) néo ¢ algo da ordem
puramente individual ou genética. E uma construgio que se d4 a partir do social, mas nio é
simplesmente um produto deste. Ela se constr6i na complexidade de relagoes de forca e a
partir de uma multiplicidade de processos em que o sujeito estd imerso, sendo esse, a0 mesmo
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tempo, produto e produtor da sociedade. A subjetividade ¢, portanto, “modelada” na
imbrica¢do de varias instdncias, tais como a familia, escola, trabalho,religido, meios de
comunicagao etc., as quais atravessam o individuo e este vai significando-as de modo
singular. Podemos acrescentar ainda que cada formagao sécio-histérica tem algumas formas
singulares de “producéo de subjetividade”, como por exemplo, a fabrica¢do do individuo na
modernidade, a produ¢do de um “individuo disciplinado”no estabelecimento do capitalismo,
e agora, no neoliberalismo, a produgdo de uma “subjetividade flexivel” (ESPERANDIO, 2007,

p- 12).

Vivemos numa realidade onde todos os paradigmas se esfacelaram e nao ha mais modelos a
serem seguidos, pois estamos na génese de um novo espirito do tempo com recentes subjetividades
flexiveis, a partir de uma composi¢do social, de um ambiente sociocultural, ndo mais de carater
universal, pois sdo as circunstincias e contingéncias, bem como determinadas logicas situacionais
concretas (GADEA, 2007), que passam a fazer parte do lugar social e histérico vividos em transicao e
interregno, gerando recentes repertérios de agdes individuais e coletivas, alicergadas em novos
artefatos culturais.

E o cotidiano e a pritica de individuos e grupos neste cotidiano que nos permite a
categorizagao da composi¢do do social, pois ha sempre uma relagao de interdependéncia entre sujeito
e contexto. O acontecimento contempordneo envolve toda uma percepgdo da pratica social dos
sujeitos determinada pelos pardmetros da contingéncia, pela eventualidade. Assim, no processo de
"impermanéncia’ das coisas, as configuragdes dos contextos e das prdprias subjetividades se
manifestam e se formam pelos efeitos de vidas alicer¢adas no campo do casual. Outro enfoque, do
tempo presente, diz respeito ao fato de que o ato de pensar tende a se afirmar como uma expressao
intelectual de uma nova ordem no campo societario, que se forma em oposi¢ao a modernidade sélida,
como nos diz Bauman (2001), a ordem societéria.

Ha entdo uma nova légica de conceber o mundo e o homem, determinada por uma nova
modalidade de cultura, de artefatos culturais que estariam estabelecendo dissolu¢des no conjunto das
transformagdes econdmicas, politicas e sociais da modernidade sélida, caracterizada pela presenca
das determinagdes das contingéncias, onde presenciamos a tensio entre os determinantes
institucionais e o império das vontades. Afirma Bauman que:

Uma vez que as crengas, valores e estilos foram “privatizados” —descontextualizados ou
“desacomodados”, com lugares de reacomodagio e que mais lembram quartos de motel que
um lar préprio e permanente -, as identidades nio podem deixar de parecer frageis e
tempordrias, e despidas de todas as defesas exceto ahabilidade e determinagdo dos agentes
que se aferram a elas e as protegem da eroséo. A volatilidade das identidades, por assim dizer,
encara os habitantes da modernidade liquida. E assim também faz a escolha que se segue
logicamente: aprender a dificilarte de viver com a diferenga ou produzir condi¢des tais que
facam desnecessario esse aprendizado. Como disse recentemente Alain Touraine, o presente
estado da sociedade assinala “o fim da definigdo do ser humano como um ser social,
definidopor seu lugar na sociedade, que determina seu comportamento e agio”, e assim a
defesa, pelos atores sociais, de sua “especificidade cultural e psicoldgica” s6 pode ser
conduzida como “consciéncia de que o principio de sua combinagdo pode ser encontrado
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dentro do individuo, e ndo mais em institui¢des sociais ou principios universais (BAUMAN,
2001, p. 204-205).

Estamos inseridos no mundo das reinterpretagoes de significados e simbolos antes presentes
na tradi¢do e no arcaico e estamos de forma seletiva e mediata, como quem néao tem ilusdes acerca da
existéncia de atalhos miticos em dire¢do a um paraiso perdido que se guia pela inten¢ao de formar
uma vida cotidiana mais dotada de sentido (MARTELLI, 1995).

A modernidade liquida encontra-se no eminentemente transitério (BAUMAN, 1998). J4,
Gianni Vattimo (2007) concebera a contemporaneidade como o que tende a nivelar-se na
simultaneidade, o que para o referido autor envolve "des-historicizacao da experiéncia” e, neste
processo, abrem-se novas condi¢des de possibilidade para existéncias humanas diferentes. Este fato
origina a sequéncia de dissolugdo das metanarrativas, porque se dd vazdo ao simbolico, pela
massifica¢ao e midiatizagdo, propiciando uma marcha de desrealizagdo do mundo, o que acentua o
primado do simbdlico (VATTIMO, 2007).

Considere-se o fato de que hd, no ambito das sociedades capitalistas contemporaneas, o
império do individualismo como uma de suas justificativas ideoldgicas, concebendo-se ao individuo
como se este estivesse fora de um dado contexto. O individuo em si mesmo, dotado de um poder
transformador. Mas no ambito do ser psicossocial que somos esta fundamentagao constitui-se como
falacia. O individualismo apenas incrementa uma ordem econdmica aportada no consumo de massa
de bens materiais e simbolicos.

Este individualismo orientado para o consumo de massa, como trago caracteristico tipico de
uma "nova ordem" economica, cultural, politica e social, potencializada pelos progressos tecnologicos
e nas relagoes redes sociais digitais, interpela e atravessa aos sujeitos e grupos os quais internalizam
os determinantes desta ordem imaginada (HARARI, 2017), que ¢ intersubjetiva e, portanto,
estruturante a qual designam suas agdes no contexto social. Neste processo constituem-se linguagens,
narrativas, lugares, simbolos, ritos e mitos, etc., reconﬁgurando espago-tempo, acarretando o
surgimento de novos cendrios, novos comportamentos e praticas discursivas internalizadas, as quais
interferem no contexto social.

Estamos diante entdo, de um novo cenario sociocultural, estabelecendo novos codigos de
comportamento, forca motriz de a¢des e formas de pensar que interferem na sociedade, bem como
novos contetdos de sentido os quais formam uma nova ordem imaginada, pois esta ¢ uma rede de
instintos artificiais (HARARI, 2017) se constituindo como nossa segunda veste.

Nio somos mais seres de um tempo consolidado em sua integralidade, mas metamorfoses, em
continuidades e descontinuidades de tempos e espagos, de (des)territorializagdes e transformagdes na
constitui¢ao de multiplas identidades, novas formas de sociabilidades, novos artefatos culturais,
alicercado no desalojamento do sistema social, as quais nos interpelam e nos atravessam,
desabrigando-nos das antigas segurangas e certezas, criando-se uma ordem imaginada a ditar
sociabilidades, que se concretizam em fun¢do de contetdos de sentido socialmente compartilhados,
que se definem de acordo com ldgicas situacionais concretas (GADEA, 2007).

Podemos utilizar o termo "desrazao", estabelecido por Vattimo (2007), o qual envolve uma
nova forma de pensar o mundo, que néo se rege pela logica cartesiana, pelalégica que se instaura pelo
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dominio da ciéncia e pela seguranga, pois se vive agora uma nova forma de ser diante da realidade,
pela diversificagdo dos contextos sociais e histdricos, pela sociedade da informagdo e pelo préprio
advento das relagdes sociais digitais, como determinante de padrdes comportamentais, no contexto
da cotidianidade do homem contemporéaneo.

Deve-se compreender que o mundo moderno liquido (BAUMAN, 2001) constitui-se como
situagdes diferenciadas em termos culturais, politicos e sociais, os quais envolvem tensdes, relagdes,
conflitos e formas de se posicionar diante uma diversidade de situagdes de vida (GADEA, 2007).
Estamos entao diante de um tempo mutante, de um tempo em interregno, de um tempo e espago que
resignifica contetdos de sentidos anteriores e geram agdes diferenciadas e concep¢des de homem e
de mundo da mesma forma, bem como reconfiguram o universo religioso de representagdes
simbdlicas, associando sagrado e profano.

Religiao e mundo moderno-liquido

Compreendendo-se a significagdo social da religidao em sua dupla fungio social e psicoldgica,
perceber-se a relagdo intrinseca entre religido e sociedade, bem como os tragos caracteristicos tipicos
da realidade contemporéinea e, refletir sobre o universo religioso de representagdes simbdlicas,
envolve apreender o surgimento de novos arranjos de religiosidades, os quais incorporam as
transformagdes contextuais ditadas pelo surgimento de uma nova ordem imaginada (HARARI,
2017), por parte de institui¢des religiosas, individuos e grupos.

Convém salientar que alguns estudos alertaram para o fato de que no contexto da sociedade
brasileira, carente de espagos institucionais de manifestacao e participagao, os segmentos populares
parecem somente ter o “canal religioso” como veiculo de expressao individual e social. De outra parte,
a anomia social produz uma resposta religiosa especifica e instaura a inversdo das relagdes sociais
através da produgdo religiosa. Estes estudos buscam relacionar o pentecostalismo e o
neopentecostalismo, notadamente com as transformagdes econdmicas, politicas e sociais, ocorridas
no final dos anos 60 e a partir das décadas de 70-80-90 na sociedade brasileira. Neste enfoque estao
os trabalhos e pesquisas desenvolvidos por Muniz de Souza (1969), Bobsin (1984), Rolim (1985),
Bittencourt Filho (1994), Freston (1994), Sanchis (1994), Pierucci e Prandi (1996).

Um segundo enfoque privilegia a dimensao cultural do processo de interiorizagdo das praticas
discursivas e ndo discursivas religiosas, ou seja, as representagdes simbolicas refletindo tragos
marcantes da cultura brasileira. Este é o enfoque adotado nos estudos de Rubim (1991), Oro (1992),
Jungblut (1992), Gomes (1994), Antoniazzi (1994), Birman (1996), Aubrée (1996), Cesar (1996), Oro
(1996), Mariano (1996).

Um terceiro enfoque relaciona a religido com a politica, com as relagdes de poder presentes
no contexto social. O pentecostalismo e neopentecostalismo, em seu vinculo com as classes populares,
levando a perda de fiéis das igrejas tradicionais e historicas estariam a produzir a reafirmagao da
relagio dominagdo/subordinagao via universo simbolico de representagdes religiosas e o
distanciamento da participagido politica efetiva. Tal enfoque também ¢é adotado por Rolim (1985) e
Pierucci e Prandi (1996).
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Um quarto enfoque de cardter globalizante é o adotado por André Corten (1996),
relacionando a Teologia da Libertagdo com o pentecostalismo e o neopentecostalismo, a paixao pela
base, aos moldes do Partido dos Trabalhadores, por parte das igrejas evangélicas, bem como
destacando a emogio religiosa como discurso. E constatado entre os cientistas sociais pesquisadores
da religido que o pentecostalismo e neopentecostalismo tém como caracteristica a intensificagio da
emoc¢do no grupo de adeptos, no grupo de fiéis. Esta emocionalidade é também discurso que se
internaliza e que se exterioriza em termos de padrdes comportamentais e sociabilidades. A nova
abordagem em Corten estd no considerar a emogao enquanto discurso e, sendo assim, ela pode e deve
ser pesquisada. Corten também estabelece relagdo entre a Teologia da Prosperidade e a formagao de
redes de ajuda e solidariedade como elemento facilitador da inclusao social de individuos e grupos.

Ao se ponderar os tragos caracteristicos tipicos da modernidade liquida (BAUMAN, 2001)
podemos nos utilizar dos enfoques mencionados para tragar os elementos que resultaram nos novos
arranjos de religiosidades contemporineos presentes em nossa realidade social, politica e cultural
brasileira diante do surgimento de novos tragos culturais determinados pelas transformacgoes de
conteudos de sentido que atravessam e interpelam o campo religioso, neste século XXI.

A presenca de uma nova logica situacional concreta (GADEA, 2007), existente pelas
transformagdes culturais, baseada em subjetividades flexiveis, em tempos de interregnos, em
continuidades e descontinuidades, império das vontades, do emocional, das auséncias de territérios,
como nao lugares, das novas configuragoes de espago-tempo, das caréncias de paradigmas, em
desabrigo das antigas segurangas, cria sensagdes no individuo contemporaneo de nao pertencimento,
levando-o cada vez mais ao "canal religioso" para a afirmagdo de sensagdo de pertencimento e
reconhecimento da existéncia, diante de uma vida em fragmentos (BAUMAN, 2016).

A religiao, portanto, se confunde com a cultura e nesta se dilui. Sendo assim, o contexto da
modernidade liquida instaura uma religiosidade flutuante (HERVIEU-LEGER, 2005), sem
compromissos doutrindrios fortes, seguindo os rumos das necessidades de sentidos de carater
imediatista, atrelados as necessidades do aqui e do agora, trago caracteristico tipico desta nova ordem
que se pauta pelos determinantes das necessidades mais prementes.

Neste sentido, a influéncia da midia, notadamente os meios de comunicagio de massa,
funcionam como um modo de enderecamento para as respectivas insuficiéncias diante de uma
realidade em interregno e ausente de paradigmas, das segurangas necessarias para a manutengao de
um norte no ato de viver. Assim, o modo de enderecamento dos programas mididticos religiosos
abarca caréncias cotidianas potencializadas, no contexto de vidas em fragmento (BAUMAN, 2016).

De outra parte, ndo ha o rompimento efetivo com elementos religiosos de um passado recente,
mas inclusive reanima praticas primitivas vinculadas a demonizagdo e ao exorcismo. Nao ha,
portanto, espago para um processo de ruptura total, mas continuidades retalhadas, sinteses rompidas,
a partir de materiais antigos, em resposta a desafios histéricos e concretos de uma nova ordem cultural
sobre determinados grupos sociais em momentos especificos (CAMPOS, 1999). Assim, configuram-
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se e se conformam novas formas de sociabilidade e de concepgdes do religioso nas quais se intercalam
o sagrado e o profano, a partir dos artefatos culturais constituidos.

O mundo liquido-moderno, alicer¢ado no individualismo, no imediatismo, na acriticidade,
origina a manifestagao privatista da experiéncia religiosa (CAMPOS, 1999), num processo de ruptura
e continuidade, caracterizando uma ordem complexa e paradoxal. Neste sentido, na auséncia de
referenciais, na atomiza¢io de contetidos de sentido que propiciem a plausibilidade do mundo via
religioso, manifesta-se no contexto da cultura brasileira diante do mundo moderno-liquido o
recrudescimento de concepgdes e agdes conservadoras com base no universo religioso de
representagdes simbolicas, como forma de rearticulagdo e reconfiguragdo do religioso em sua
expressao.

Oliva (1997), da mesma forma que Bonfatti (2000), guardando-se a especificidade de suas
abordagens, percebe existir uma “mentalidade primitiva, arcaica, que ainda predomina na alma
brasileira” (OLIVA, 1997, p. 66), traco caracteristico tipico de nossa cultura. A base do sentir e do
pensar da maioria do povo encontra-se nos elementos religiosos e magicos. Para a autora,
predominam ainda: “dependéncia e submissao total a um poder transcendente e dispensador de todo
o bem e de todo o mal; a manipulagdo ritual para atrair a protegdo e esconjurar a desgraga;
predominancia da logica do sentir sobre a légica da razdo (OLIVA, 1997, p. 66-67).”

Compreendendo-se os determinantes acima, podemos depreender que no contexto da
sociedade e da cultura brasileira, mesmo com os artefatos culturais moderno-liquidos determinados
pela potencialidade da tecnologia, possuimos uma matriz religiosa que se manifesta como um sintoma
que em decorréncia de nossa realidade sociocultural nacional gera o reanimar de praticas primitivas
(OLIVA, 1997), conservadoras que se constituem enquanto paradoxos diante do desenvolvimento
tecnologico presente neste século XXI.

De certa forma vivemos no contexto de uma realidade mascarada (OLIVA,1997). Na medida
em que a desigualdade social constitui a fonte geradora do retorno do pensamento religioso primitivo,
caracterizado pelo demonismo e pratica do exorcismo e da consequente proliferagdo das seitas. Nas
palavras de Oliva: o fosso cada vez maior que separa largas parcelas da humanidade da pequena
minoria que usufrui das conquistas do fazer humano evoca o caos das origens, a violéncia
desenfreada. Descasca o verniz da civilizagdo e traz a tona o pensamento religioso primitivo - cujo
caldo de cultura é a violéncia — mantida viva sob as tintas da civilizagdo crista ocidental(OLIVA, 1997,
p.21). O que nos coloca a autora, afigura nosso trago cultural marcante, que permite o
recrudescimento de concepgdes conservadoras de homem e de mundo que interferem no campo
social a partir do universo religioso de representagdes simbdlicas.

As praticas discursivas religiosas na contemporaneidade brasileira incorporam o arcaico, o
tradicional, o moderno e o moderno-liquido, criando-se elementos e artefatos culturais que venham
a atender as necessidades dos segmentos subalternos da populagao brasileira, inseridos também no
contexto da transitoriedade e na busca para a justificagao e plausibilidade de seu proprio existir
cotidiano. De alguma forma, torna-se necessirio manterem-se sentidos e significacbes que
possibilitem a manuten¢io do mundo, de uma ordem, pois 0 homem néo pode viver ao acaso, uma
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vez que é absolutamente impossivel viver num mundo onde tudo é surpresa, onde ha continuamente
o inesperado e vivemos no contexto de um tempo mutante e de interregnos.

Consideracgdes finais

A religido encontra-se em relagio de interdependéncia com o todo social. Produz seus
artefatos culturais especificos, como forma de traduzir a realidade social vivenciada. Considerando-
se os fendmenos religiosos presentes em nossa contemporaneidade, é de fundamental importancia
perceber que as manifestagdes religiosas atuais, sobretudo as que assumem multiplas inser¢oes
culturais, tendem a abrigar dentro de seu seio aspectos pré-modernos, modernos e moderno -
liquidos.

O que constatamos ¢ que as caracteristicas presentes em nosso campo religioso brasileiro, em
nossas expressoes de religiosidade, se encontram relacionadas com a nossa cultura da mediagao, onde
nao ha como imperar uma visao dualista de homem e de mundo, como ¢ presente principalmente na
Europa. Nossa concep¢ao de mundo e de homem é sempre um exercicio de indefini¢do, nada nos fica
claro, pois o branco nem sempre é essencialmente branco, pode ser sempre outra coisa, da mesma
forma o preto, pode ser cinza, ou outra coisa. Ha sempre uma condi¢ao de possibilidade cultural de
tornar-se outro, o meio e nao o definitivo fim. O pré-moderno, como a demonizag¢ao e o exorcismo,
num contexto de elevado desenvolvimento tecnolégico, de uma sociedade em rede e do
desenvolvimento dos meios de comunica¢ido de massa, convivem paradoxalmente.

O sincretismo presente em nossa cultura, e especialmente o sincretismo religioso, leva a magia,
a tradigao, consubstanciado pela influéncia do Catolicismo, religido transplantada no contexto da
sociedade brasileira. Talvez, nossos interlocutores possam dizer que criamos 0 nosso proprio espirito
de época, criamos nosso proprio espirito do tempo, alicercado em nossa historicidade, onde ha
sempre um elemento que perpassa, que se encontra contido nas expressoes de religiosidade, nas
subjetividades e nas sociabilidades: o retorno da tradigao.

A matriz religiosa brasileira ¢ sincrética e assim sendo mescla e circula entre o pré-moderno,
o moderno e o moderno - liquido com alicerce da tradi¢ao. Neste sentido, até mesmo assume
contornos conservadores com relagao a determinados avangos exigidos pela sociedade, onde
podemos destacar a relagdo com a homossexualidade e com a questdo da descriminalizagdo do aborto,
das relagdes de género, do respeito as diferengas.

De outra parte, se consideramos Droogers (1987), em sua proposta da “religiosidade minima
brasileira”, verificamos que esta ¢ uma religiosidade que se rege por manifestar-se publicamente em
contextos seculares, veiculada pelos meios de comunicacio de massa e pela linguagem cotidiana. E
integrante da cultura brasileira. Essa religiosidade ndo carece de mediadores entre o sagrado e o
profano. Ela, por ser constituinte da linguagem cotidiana, realiza por si mesma essa intermediacéo,
garantindo uma postura religiosa minima, alicer¢ada principalmente no binémio Deus e fé. Sendo
assim, diferentes visdes de um mesmo mundo podem conviver lado a lado.

O passado convive com o presente, o presente convive com o futuro ou de uma forma geral,
radicalmente considerando, nao ha o futuro, pois neste processo abre-se sempre o espaco para o
retorno do tradicional, em termos religiosos ou do universo de representagdes simbolico religiosas.
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Se observamos bem, hd sempre uma pratica narrativa de ser o Brasil o pais do futuro, mas é sempre
um futuro que ndo chega, que nio se realiza, porque de uma forma ou de outra, culturalmente,
exercemos um caminho de retorno em termos de nossas expressoes, notadamente nossas expressoes
religiosas.

Consideramos estes como tragos marcantes presentes no campo religioso brasileiro que
obstaculizam o espirito do tempo, o espirito de época, marcando a religiosidade brasileira de tragos
que se coadunam com posturas e concepgdes mais atinentes a um periodo histérico ja transcorrido
que, em muitos pontos, ndo acompanham o processo evolutivo da sociedade, ficando sempre o trago
da tradigao a reger as sociabilidades e até mesmo as novas formas de perceber-se e agir no religioso.

O eminentemente “novo” no campo das religiosidades, no ambito de nossa sociedade, por ser
sincrética, essencialmente no campo religioso, nao tende a ocorrer, pois se mescla e convive com
diversas formas de perceber-se o religioso perpassado fortemente por elementos do passado cultural
que tem na ndo ruptura com a tradi¢do o seu fundamento essencial. Nao se traduzem pelo
desvencilhar-se da tradi¢ao, mas demonstram mesclas com essa mesma tradi¢ao. Nao estamos aqui a
defender a tese do “novo” puro no campo religioso brasileiro, enquanto novas formas de
religiosidades. Isso concebemos néo ser possivel, porque o homem tem a sua historicidade, mas o que
estamos buscando demarcar é que as novas formas de se perceber o mundo, como eventos de
historicidade modernos e moderno-liquido, aqui em terras brasileiras, assumem uma configuragao
que ndo se liberta da tradi¢ao, melhor dizendo, que nao remete a tradi¢ao a um segundo plano; pelo
contrario, da contornos tradicionais as praticas discursivas e ao material simbdlico a ser consumido
por crentes e adeptos. Como tentamos demonstrar neste artigo, esta nossa caracteristica cultural de
realizar retrocessos que quebram avangos a partir do universo religioso de representagdes simbolicas,
como uma marca de retorno ao primitivo.
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