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Resumo

Este trabalho tem como principal objetivo demonstrar como os impactos e efeitos dos processos de modernizagdo
reflexiva, realizados pelas vias da globaliza¢do e da individualiza¢o, alteraram de maneira radical as antigas formas das
instituicdes religiosas, suas identidades e pertencimento no século XXI. Sendo possivel identificarem-se processos de
dessacralizacdo e ressignificagdo religiosas. Norteado pelo método analitico e interpretativo da sociologia do
conhecimento de Karl Mannheim, se identifica que as igrejas evangélicas neopentecostais nao apenas efetuam um
diagndstico da realidade social centrado na perversidade das figuras dos ateus, dos agndsticos, dos homossexuais, das
prostitutas, dos viciados e etc., mas, também apresentam um efeito terapéutico: o da negagao da propria modernidade,
por meio da anula¢do e ndo reconhecimento do processo de dilatacdo de novas demandas por direitos, construindo,
portando, uma identidade religiosa potencialmente imunizadora e conservadora.
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Abstract

This work has as main objective to demonstrate how the impacts and effects of the processes of reflexive modernization; achieved
through globalization and individualization, radically altered the ancient forms of religious institutions, their identities and their
belonging in the 21st century. It is possible to identify processes of religious desacralization and resignification. Based on the
analytical and interpretive method of Karl Mannheim's sociology of knowledge, it is identified that the neo-Pentecostal
evangelical churches not only make a diagnosis of the social reality centered on the perversity of the figures of atheists, agnostics,
homosexuals, prostitutes, addicts, etc. . But it also has a therapeutic effect: the denial of modernity itself, through the annulment
and non-recognition of the process of dilation of new demands for rights, building, carrying, a potentially immunizing and
conservative religious identity.
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Introdugao

Partindo-se das consideragdes de Max Weber (2009) quanto a especificidade metodologica da
sociologia compreensiva, tem-se a tarefa de tornar inteligivel tanto o que significa e o que representa
para os crentes e fiéis os conteidos morais, valorativos, simbdlicos e teolégicos da figura do diabo,
bem como o que significa para este mesmo grupo de individuos a luta que contra ele se trava, a ponto
de tornar legitimo o espirito combativo da guerra enquanto reflexo dos nossos peculiares processos
de modernizagao periférica que ainda persistem com seu conservadorismo na sociedade brasileira,
nao tao somente no campo religioso.

Desse modo, esclarece-se que o conteudo motivacional norteador da eleicao e
desenvolvimento desta a¢do e relagao social corresponde, em ultima instancia, a construgdo social da
seguranga e da certeza, a revitalizagdo do dnimo e do reconhecimento psicossocial dos sujeitos (em
outros termos, a busca por novas formas de objetivagdes valorativas assentadas sobre modos de vidas
seguros; a busca por refugio e protecao as sensagoes de sofrimento e desamparo sécio-psiquicos e a
busca pela esperanca atualizada no tempo presente) que, por sua vez, é obtida através do exorcismo e
banimento desta entidade e figura simbdlica que representa uma espécie de mal absoluto, responsavel
por causar uma infinidade de maus e desgracas na vida dos individuos: desemprego, doengas e demais
problemas graves de saude, vicios, prostitui¢ao, faléncias, problemas conjugais, consciéncia da davida
e do medo, solidéo e etc.

Todavia, 0 método compreensivo da sociologia de Max Weber ndo nos fornece a possibilidade
de aprofundar o raio de alcance do problema, no sentido se apreender todos os amalgamas e
irracionalidades possiveis que se suscitam com as altera¢des e modificagdes sociais e estruturais que
caracterizam e singularizam o processo de transi¢ao da primeira para uma segunda modernidade, que
se impde sobre a sociedade brasileira com o processo de globalizagdo contemporanea do capitalismo,
a partir de meados da década de 1990 do século XX. Assim como de se identificar as intimas afinidades
existentes entre tais e radicais processos ambivalentes de intersec¢ao entre os valores culturais da
segunda modernidade com o nosso legado andmalo e excludente de acesso a0 moderno; em suma, de
uma modernizagao periférica que ainda carrega consigo seus tragos conservadores.

Nesse sentido, para o caso peculiar do problema proposto pelo presente trabalho, além de
significarem para os sujeitos crentes e fiéis as consideradas fung¢des sociais de sua existéncia, tais ideias
e valores religiosos postos em questdo, por sua vez, “ndo sao considerados na forma em que se
apresentam, mas interpretados a luz da situa¢ao de vida de quem as exprime” e, por conseguinte,
“condicionados pela mesma situagdo social, sao sujeitos as mesmas ilusdes” (MANNHEIM, 1986, p.
52-54),

Tendo sido norteado pelo método analitico e interpretativo da sociologia do conhecimento de
Karl Mannheim, pela revisao bibliografica, pelas referéncias tedricas de Ulrich Beck e de autores que
analisaram e interpretaram a singularidade dos processos de modernizagdo da sociedade brasileira,
este artigo procura tratar, também, do complexo e ambivalente processo de intersec¢ao entre os
valores culturais da segunda modernidade, impostos pela globalizag¢ao do capitalismo na sociedade
brasileira, com os nossos peculiares processos de modernizagdo tardia e periférica.
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Em principio, identificamos a hipétese de que as igrejas evangélicas neopentecostais
apresentam um maior poder competitivo e de flexibiliza¢io adaptativa as profundas e radicais
transformagdes socioculturais desencadeadas pela radicalizagido dos processos de modernizagio em
tempos de globalizagdo contemporanea do capitalismo, agindo nas subjetividades humanas (no
“ego”), ao dar-lhes exatamente aquilo que lhes falta enquanto agentes competitivos: a forca
motivacional da fé para o agir social como potencial empreendedor “homem de negécios” bem
sucedido, assim como da for¢a do 4nimo para ser virtuoso e vitorioso nos mercados concorrenciais
cada vez mais acirrados, devido, sobretudo, ao sentido radical da ideia de conversao presente nas
comunidades evangélicas neopentecostais.

A forga e o poder do sentido da nogdo paulina de conversdo presente entre os neopentecostais
oferecem aos seus fiéis um conjunto de respostas utilitarias e pragmaticas aos seres humanos, que se
encontram imersos e submersos nas sociedades hipercompetitivas do “ego”. Trata-se do poder de
nascer de novo, do desejar ser outro, concedendo aos fiéis convertidos as expectativas com relagdo ao
desenvolvimento dos sensos de autoconfianca no préprio “eu”. Logo, tratando-se de formas de
religiosidades interessadas em contribuirem para a felicidade do individuo neste mundo, e ndo mais
em um além-mundo ultraterreno. E, por isso mesmo, trata-se de uma forma de religiosidade
dessacralizada.

Por conseguinte, também se identificou como efeito hipétese que, o neopentecostalismo
brasileiro, ao apontar para a presenga do mal, através da personificagdo da figura do diabo, nas
proprias relagdes sociais que foram degeneradas pelo individualismo excessivo, realiza um processo
de negac¢ao da propria modernidade reflexiva e de seus valores: mediante o nao reconhecimento de
novos direitos das identidades socioculturais emergentes em nosso pais.

Ou seja, paradoxalmente, no entanto, se as comunidades evangélicas neopentecostais
apontam a presenc¢a do mal (por meio da personifica¢ao da figura do diabo) nas préprias relagoes
sociais que foram degeneradas pelo individualismo excessivo das sociedades modernas
contemporaneas (desde a ansiedade, vazios substanciais do “eu”, desidnimo, vicios, uso de
medicamentos psicotrépicos e psicoestimulantes, senso de autoculpabilidade pelo fracasso,
sentimentos de impoténcia quanto a ser capaz e eficiente o suficiente para o cumprimento de seus
deveres, divorcio, unido homoafetivas e homossexualismo, depressao nervosa, etc.), ela ndo apenas
efetua um diagnoéstico da realidade social centrado na perversidade das figuras dos ateus, dos
agndsticos, dos homossexuais, dos divorciados, das prostitutas, dos viciados e etc., mas, também
apresenta um efeito terapéutico: o da nega¢do da prépria modernidade, por meio da anulagao e ndo
reconhecimento do processo de dilatagdo de novas demandas por direitos. Construindo, portando,
uma identidade religiosa potencialmente imunizadora e conservadora que, inclusive, pode se
encontrar presente no campo da esfera publica politica.

Globalizacao, cultura e modernizagao reflexiva: os impactos da
individualizagdao na era da hipercompetitividade

Assim como é apreendido por Bodei (2004), vivemos, no século XXI, diante de uma
configuragdo histérica marcada por profundas crises politicas, declinio das ideologias politicas
revoluciondrias apds a derrocada do antigo bloco soviético e do comunismo ateu. De modelos
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politicos alternativos ao capitalismo, do poder de coesdo dos partidos politicos de massa ao abalo das
identidades politicas e econdmicas de classe e, sobretudo, do abalo sofrido pelo Estado-nagdo em
tempos de globalizagdo — no que diz respeito ao seu respectivo papel de garantidor de direitos sociais
e trabalhistas —, destaca-se o surgimento da figura heroica do individuo moderno como modelo ideal
de sucesso a ser seguido (EHRENBERG, 2010).

A globalizagdo contemporanea do capitalismo corresponde a um poderoso projeto
civilizacional de nova ocidentalizagio do mundo, simultaneamente socioecondmico, politico e
cultural (BECK, 2005), que alterou de modo radical as antigas e classicas formas de representagao das
institui¢des da realidade social brasileira que se configura a partir de meados da década de 1990 do
século passado. Enquanto novo processo civilizacional de ocidentalizacdo do mundo, esclarece-se que
a nogdo de processo civilizacional aqui empregada ¢ largamente norteada pelas consideracdes de
Norbert Elias (1994, p. 23):

O conceito de ‘civiliza¢io’ refere-se a uma grande variedade de fatos: ao desenvolvimento dos
conhecimentos cientificos, as ideias religiosas e aos costumes. Pode se referir ao tipo de
habitagdes ou & maneira como homens e mulheres vivem juntos, a forma de punigdo
determinada pelo sistema judicidrio ou a0 modo como sio preparados os alimentos.

Eis que aqui, nessas breves passagens introdutorias de sua obra, encontra-se ja esbogada uma
das grandes dimensdes vislumbradas pela expressao processo civilizador. Nela, tem-se que subjacente
a todo processo civilizatorio, ha como correlato, a existéncia de um processo de ressignificagao dos
modos e estilos de vida, isto ¢, das condutas e comportamentos sociais. Ademais, por outro lado, ha
ainda outro elemento seméntico que atribui forca e densidade a expressao aqui referida e empregada
por Elias (1994) e que, por sinal, ¢ valiosa aos nossos interesses investigativos. Trata-se do sentido
referente a dimensao eurocéntrica do mundo, mais precisamente, do poder de ocidentalizagido do
mundo - ou seja, a nogdo vitoriosa de civilizagdo implica um processo de difusao de modos e estilos
de vida, de condutas e de comportamentos sociais.

Do ponto de vista sociocultural, o processo de globalizagdo contemporanea do capitalismo
contribuiu significativamente para com o correlato processo de universalizagdo de um valor também
muito peculiar de liberdade individual (BECK, 2003). Aquele referente aos modos e estilos de vida
ligados ao “wayoflife” americano, das liberdades individuais quase que totalmente restritas a 16gica do
mercado, do consumo de massa, do culto do entretenimento e da expansdo dos modos de vida
hedonistas norteados pela busca interminavel do principio do prazer. Trata-se do valor da liberdade
individual consubstanciado pelo discurso oficial e hegemonico da ideologia neoliberal do mercado e
da cidadania regulada pelo mercado (IANNI, 2011).

O neoliberalismo é, em principio, uma teoria das praticas e medidas politico-econémicas que
se assentam sobre a proposi¢do de que o bem-estar humano pode ser mais bem desenvolvido ao se
liberar as agbes e capacidades empreendedoras individuais no ambito de um contexto sécio
institucional caracterizado pela defesa de solidos direitos de propriedade privada, livres mercados e
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de livre comércio. Trata-se da valoragdo positiva e ideoldgica que subjaz o potencial inventivo e
criativo humano em condi¢oes favoraveis ao exercicio pleno das liberdades individuais.

Porém, como ¢ de conhecimento geral, “nenhum modo de pensamento se torna dominante
sem propor um aparato conceitual que mobilize nossas sensagdes e nossos instintos, nossos valores e
nossos desejos, assim como as possibilidades inerentes ao mundo social que habitamos” (HARVEY,
2011, p. 15). Todavia, é sabido que o capitalismo moderno, tal como ja o fora apreendido por Max
Weber (2004), corresponde a um sistema que, sob muitos aspectos, aproxima-se muito do absurdo e
do irracional, pois, como dirdo Boltanski e Chiapello (2009, p. 38) ao retornarem a sociologia de Max
Weber, os trabalhadores assalariados “perderam a propriedade do resultado de seu trabalho e a
possibilidade de levar uma vida ativa fora da subordinagio [...] quanto aos capitalistas, estao presos a
um processo infindavel e insaciavel, totalmente abstrato e dissociado da satisfagdo de necessidade de
consumo’.

Desde Max Weber (2004), ja se apreende que o denominado espirito do capitalismo retrata as
justificagdes morais legitimas que conferem sentido a agdo social dos individuos modernos, bem
como, no limite, a legitimidade da ordem do préprio sistema, pois as injun¢des devem ser
interiorizadas, incorporadas e justificadas. Tais justificacbes, uma vez sendo interiorizadas e
incorporadas, ddo respaldo legitimo ao cumprimento de tarefas, inclusive, penosas e que exigem dos
individuos modernos enormes demandas voluntariamente assumidas de esforcos e sacrificios
pessoais (SOUZA, 2010).

Porém, com os impactos decorrentes com o processo de reestruturagio do capitalismo,
ocorrido em meados da década de 1980, o desafio autoimposto pelo proprio sistema se remetia a
necessidade de se encontrar um novo espirito para que pudesse se legitimar. A justificativa encontrada
para esse processo socio estrutural de mudanga, segundo Boltanski e Chiapello (2009), se deu por
meio da defesa de um discurso ideoldgico respaldado nos valores positivos acerca da defesa das
liberdades individuais. Trata-se do novo espirito do capitalismo (BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009)
e/ou espirito de empresa (EHRENBERG, 2010).

Para legitimar-se enquanto ideologia dominante, o capitalismo apropriou-se de sua critica
radical, ressignificando-a e colocando-a em servigo de suas proprias forgas, objetivos e interesses e,
com efeito, “a critica a divisdo do trabalho, a hierarquia e a supervisdo, ou seja, a0 modo como o
capitalismo industrial aliena a liberdade, esta assim desvinculada da critica a aliena¢ao mercantil, a
opressdo pelas forcas impessoais do mercado” (BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 130). Nesse
sentido, torna-se inteligivel que capturar e colonizar as subjetividades humanas, isto é, o espirito, o
desejo e a vontade individual por meio da valoragdo positiva do sonho de uma liberdade ampla e sem
limites, constitufam-se em uma armadilha e mecanismo ideolégico de dominagdo social
poderosissimo. Assim, em meados dos anos 80, acentuava-se a critica a burocracia, mas, dessa vez,
“nao se tratava apenas de libertar os executivos, mas todos os assalariados” (BOLTANSKI;
CHIAPELLO, 2009, p. 98).

Por conseguinte, o novo espirito do capitalismo ou, o espirito de empresa, se impde com
demasiada forga sobre a sociedade brasileira pela via intensiva e extensiva do processo de globalizagao
contemporanea do capitalismo a partir de meados da década de 1990, se corporificando enquanto
sedutor valor sociocultural no ideal de sonho utopista das liberdades individuais. Ainda que sob a
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significagdo de um discurso ideolégico e dominante da hegemonia neoliberal, verbalizado em
palavras de ordem tais como autoempreendedorismo, autoempresario e autossuficiéncia dos
individuos, espontaneidade, criatividade, independéncia, inovagao, ousadia e etc.

Logo, de acordo com Ehrenberg (2010), nas sociedades modernas avangadas e
hipercompetitivas do ego, ter sucesso e ser bem-sucedido, além de serem uma condigéo e forga social
moderna (um imperativo), é ter o dever de empreender-se por si mesmo. Autoempreender-se e
autoconstruir-se a si proprio, em nosso tempo histdrico presente, se converte em um poderoso
projeto de idealiza¢do de um novo eu. Assim, “a esfera heroica acaba [...] de se anexar a empresa no
momento em que esta tltima foi erigida como modelo cultural de massa” (EHRENBERG, 2010, p.
47).

Em busca da seguranca animica e da forga da graga para vencer
as tentagoes e os adversarios

Talvez seja possivel dizer de que ndo haja um fendmeno social contemporaneo tao
significativo capaz de traduzir as profundas sensagdes de mal-estar, incertezas e inseguranga, assim
como dos vazios substanciais do “eu”, do desdnimo, da elevagdo nos niveis de ansiedade, da depressao
nervosa, proliferacdo das fobias narcisicas - tais como a anorexia e a bulimia, por exemplo -, e das
demais lesdes nas relagdes intersubjetivas que permeiam as fraturas existentes nas relagdes sociais de
reconhecimento reciproco, do que a busca por novas formas de objetivagdes valorativas e do senso de
pertencimento comunitdrio. Assim como da expansdo e crescimento de novas formas de
religiosidades e de maneiras mais intimistas de se viver os sentidos da fé e de sua relagio com as
questdes de ordem sacras; ainda que se trate de formas ressignificadas e “dessacralizadas”.

Sendo que, ademais, o processo de reavivamentoressignificado das multiplas formas de
religiosidades contemporaneas e do exercicio da fé e, inclusive, da propria ideia de uma unicidade
divina e de um Deus onipotente deve ser apreendido, portanto, tal como é proposto pelo presente
trabalho, como sendo um retrato da dor e do sofrimento humano que se seguem ao peso dos
constrangimentos das forgas sociais modernas. Ou seja, de a¢des canalizadas a busca por um possivel
sentido comum de existéncia nas sociedades modernas complexas.

Se tratando, assim, dos efeitos do prdprio processo contemporaneo de radicalizagdo das
patologias sociais da modernidade e sendo estas apreendidas enquanto consequéncias nao
intencionais que foram acentuados pelos valores socioculturais que se tornaram hegemonicos e
amplamente difundidos com a globalizagao contemporanea do capitalismo. Afinal, tal como muito
bem nos é lembrado por Simmel (2005, p. 586), o ser humano “nao se esgota no limite de seu corpo”.

Referindo-se, também, ao sentido geral das grandes religides mundiais, algo estruturalmente
interessante nos ¢ dito por Remo Bodei (2001, p. 21): “a religido constitui uma grande tentativa do
homem de encontrar um horizonte completo de sentido, uma resposta a questdes profundas sobre o
que é caracteristico da esperan¢a em todos os tempos”. Por sua vez, no entanto, Ulrich Beck (2009)
constatou em seus trabalhos um relevante processo de metamorfoses e mudangas socioculturais
aceleradas com relagdo aos novos sentidos e fung¢des sociais das religides nas sociedades modernas
complexas e reflexivas na contemporaneidade. Tal processo tem demonstrado uma vertiginosa
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expansdo de uma dimensao mais “intimista” e pessoal de experimentagdes da fé e da propria relagao
dos individuos com Deus. Trata-se de um “Deus pessoal”, isto é, cada vez menos atrelado e “preso” a
rigidez e fixidez de determinadas teologias e demais corpo de dogmas e doutrinas institucionalizadas
presente nas igrejas.

Ainda que tenha tido sua propria existéncia psicossocial como pessoa humana ameagada pelo
delirio racial arianista do totalitarismo nazista, o didrio de EttyHillesun (uma cidada judia), analisado
e interpretado por Beck (2009), atesta, dentre inimeros outros aspectos, um dado significativo ao
nosso trabalho, qual seja: trata-se de um didlogo intimista e interior com Deus, porém nao mais com
um Deus onipotente. Nota-se, assim, que a existéncia da ideia de Deus (este, por sua vez, ndo sendo
mais culpabilizado pelas injusticas e demais atrocidades a propria existéncia e dignidade do valor da
pessoa humana na vida terrena) passa a depender da propria dimensao subjetiva do individuo, sendo
este, no entanto, nao mais necessariamente um crente ortodoxo. Pode ele ser, inclusive, um néo crente
ou propriamente um ateu. Assim, por exemplo, em uma das passagens do diario de EttyHillesun: “E
se Deus ndo me ajuda, tenho que ajudar a Deus” (BECK, 2009, p. 13). A metamorfose e a
ressignificacdo valorativa aqui identificada com relagdo a prépria ideia dos poderes divinos, nao
significa necessariamente que ele tenha “morrido”, tendo sido extirpado e aniquilado da psique
humana; tampouco, também, devendo a ele se imputar a culpabilidade ante as aflicdes, atrocidades e
barbdries as quais os seres humanos foram possivelmente acometidos injustamente.

No limite, as considerag¢des presentes na hipotese central do referido trabalho de Ulrich Beck
(2009) tratam da constatagdo emergente de uma “teologia do Deus pessoal”. De uma espécie de
conexdo na qual se prevalece o saber intimo, profundo e existencial do individuo e a sua respectiva
busca pelo conforto ou alento para seu proprio espirito, mediante a simples convic¢ao da presenca de
Deus em sua vida. Ainda que a figura de seu préprio Deus se apresente enquanto uma entidade
comum e indefesa, nao se distinguindo da prépria natureza humana. Em ultima instancia, portanto,
as hipdteses presentes no trabalho de Ulrich Beck (2009), acerca do processo de ressignificagdo
religiosa que passa a ocorrer em correlato a radicalizagdio e avango dos novos processos de
secularizagdo e de individualiza¢iao nas sociedades modernas complexas do século XXI, nos atestam
que estamos diante da crescente presenca de individuos que sdo impelidos a escolherem e a
planejarem suas respectivas a¢oes de modo “autobiografico”.

A rigor, é possivel dizer que ndo nos faltam indicios de que as relagdes sociais de compromisso
estdo se ressignificando na medida em que se tem uma dindmica sociocultural cada vez mais orientada
e centrada nos individuos, aspectos caracteristicos de nosso tempo historico presente. A ponto de
esses se tornarem, paulatinamente, agentes sociais responsaveis pela existéncia das préprias
institui¢des sociais. Tornando-as, inclusive, reféns e vulneraveis a imprevisibilidade do
comportamento daqueles.

Com efeito, as institui¢des religiosas sdo desafiadas a se adaptarem por meio de alteragdes e
modificagdes de seus pretéritos e “tradicionais” dogmas, doutrinas e demais principios teoldgicos,
ajustando-os aos niveis de exigéncia e de interesses individuais de seu corpo de fiéis. Ao mesmo tempo
em que se defronta com o caro dilema de existirem, enquanto institui¢do, nas sociedades modernas
complexas e radicalizadas do século XXI.
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Em conformidade com os dados oficiais do IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica - divulgados em julho de 2012, o numero de evangélicos sem lagos ou vinculos de
compromisso institucional com uma determinada igreja aumentaram mais de quatro vezes entre
2000 e 2010, ao passo que a quantidade de fiéis que passaram a frequentar templos menores de novas
pequenas igrejas cresceu 62% nesse mesmo periodo. Juntos, esses dois grupos foram responsaveis por
96% do crescimento do rebanho evangélico na capital paulista em uma década. Entre os evangélicos
pentecostais e, sobretudo neopentecostais, é possivel identificar uma postura de crer sem pertencer,
atentando-nos para um possivel esvaziamento das igrejas e a acentuag¢ao de uma nova concepgao de
fé, mais intimista e pessoal.

Por outro lado, também tem sido possivel constatar, na realidade social brasileira, mudangas
significativas com relagdo a natureza nas unides conjugais na ultima década: a) quanto aos casamentos
realizados tanto no civil e no religioso, para o periodo compreendido entre 2000 e 2010, estes
declinaram de 49,4% para 42,9%, ao passo que houve um acréscimo da unido consensual, a qual subiu
de 28,6% em 2000, para 36,4% em 2010; e, b) ja para o caso dos matrimdnios realizados somente no
religioso, estes cairam de 4,4% em 2000, para 3,4% em 2010. Ademais, ainda com relagao aos dados
oficiais da base de micro dados do Censo Religioso realizado pelo IBGE e divulgado em junho de
2012, a pioneira instituicdo religiosa neopentecostal brasileira, a Igreja Universal do Reino de Deus
teve seu primeiro grande e expressivo recuo no numero total de fiéis em relagdo ao censo anterior, de
aproximadamente 10%. Porcentagem essa que equivale a um numero que oscila entre 230 a 300 mil
fiéis e ou virtuais adeptos; caindo de 2,1 milhdes de fiéis em 2000, para 1,873 milhoes de fiéis em 2010.

Sobressai-se, entre os casos e situagdes constatadas anteriormente, o fato de que este conjunto
de individuos fiéis de um novo tipo se singulariza ndo somente pelo fato de se autodeclararem como
evangélicos e ndo se considerarem “maus” fiéis ou cristdos de uma estirpe “inferior”, por praticarem
e exercerem um compromisso religioso mais individualizado, bem como pelo fato de necessitarem de
uma crenga que seja capaz de atenuar e oferecer aos individuos sensagoes de protegdo, segurancga e
certezas, mas sim, sobretudo, pelo fato de que, o que se assiste contemporaneamente é que cada vez
mais os individuos estdo se convertendo no centro a partir do qual se irradiam e se tecem os vinculos
e relagdes sociais de compromisso socio-institucional com as igrejas; e conseguintemente, ao fazé-lo,
também estdao se convertendo nos proprios agentes e guardides da existéncia institucional da igreja -
com seus respectivos dogmas, valores e liturgias. Em outros termos, isso equivale em dizer que
estamos presenciando um processo no qual Deus estd emigrando das igrejas para os coragdes e mentes
dos individuos (BECK, 2009).

O fen6meno da dessacralizagao das religiosidades

O trato com relagao as questdes do sofrimento humano - ou seja, a teodiceia do sofrimento -
corresponde a um dos elementos estruturais basicos das grandes religides éticas interpretadas por
Max Weber (2006). Sendo que esta tematica, no entanto, adquiri uma particularidade significativa
nas religides de salvagdo oriundas das tradi¢des judaico-cristas, em especial no que diz respeito a
valoragao positiva do sofrimento. E, assim sendo, a interpretagao religiosa do sofrimento satisfaz do
ponto de vista sociopsicoldgico uma necessidade humana legitima, pois, atém mesmo “a felicidade
quer ser, pois, uma felicidade legitima” (WEBER, 2010, p. 14).
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A hipdtese proposta referente ao processo irredutivel de dessacralizagao religiosa é possivel de
ser encontrada em Max Weber (2006), ao sustentar a tese do irrefredvel processo de racionalizagio
do mundo, encontrado na interpretagdo do evangelho de Sao Lucas 10: 38-42. De acordo com a
mesma, podemos encontrar,

Jesus e os seus discipulos continuaram a sua viagem e chegaram a um povoado. Ali uma
mulher chamada Marta o recebeu na casa dela. Maria, a sua irma, sentou-se aos pés s do
senhor e ficou ouvindo o que ele ensinava. Marta estava toda preocupada com os trabalhos
da casa. Entéo chegou perto de Jesus e perguntou: - O Senhor néo se importa que minha irméa
me deixe sozinha com todo este trabalho? Mande que ela venha me ajudar. Ai o Senhor
respondeu: - Marta, Marta, vocé estd agitada e preocupada com muitas coisas. Mas apenas
uma é necessdria. Maria escolheu a melhor de todas, € esta ninguém vai tomar dela (BIBLIA,
Séo Lucas, 2008, p.12224-25).

Na passagem referente ao evangelho de sao Lucas, a expressdo “a Unica coisa necessaria”, se
remete aos ensinamentos morais de Jesus (ou seja, da primazia ao trabalho espiritual). Arquiteta-se,
a partir de agora, um grandioso racionalismo da conduta ética da vida privada no seio do préprio
cristianismo que, no entanto, mesmo concebendo Deus e o amor fraterno proprio como sendo
verdades necessarias, assim como os proprios ensinamentos morais de Jesus, ainda assim nao teria
levado a agdo de renuncia ao universalismo do amor fraternal em relagao a objetivagao econdmica do
mundo. A cultura como conflito e tensdo ira alcangar o seu apice no processo de desencantamento
do mundo, realizada pela via religiosa do mundo com a ética protestante, sobretudo no puritanismo
calvinista em seu estado puro, culminando no caro dilema moderno do paradoxo das consequéncias,
oriundo da ética puritana profissdo-vocagao.

Nela, a ideia do trabalho como vocagao assume um dever suprapessoal (e, por conseguinte,
introjetando nas subjetividades humanas as agdes marcadas pela impessoalidade, ou seja, dos poderes
impessoais legitimos que dominam as a¢oes praticas dos homens sobre o mundo), da execugdo de um
dever como sendo dotado de um poder impessoal, podendo e devendo ser executado de maneira
metddica e por uma agao disciplinadora dos interesses e demais paixdes humanas, pois essa tarefa é
exclusivamente individual. Tem-se, portanto, a prevaléncia dos poderes impessoais objetivos que se
tensionam com os interesses e paixdes humanas. Logo, a aceitagdo da objetivagdo do cosmo
econdmico como sendo algo desejavel por Deus implica, nao somente, na renuncia ao universalismo
do amor, mas como, também, da propria ideia de amor fraterno, posto que a salvac¢ao corresponda a
uma tarefa exclusivamente particular.

Por certo, uma das grandes apostas das religides éticas que se ramificaram do cristianismo
encontra fecundas raizes edificadas no principio da negac¢ao da morte e no dogma da vida futura (ou,
no dogma da vida apds a morte). Nesse sentido, somente aquele que considera o futuro (leia-se: as
possiveis e prometidas bénc¢aos no além-mundo ultraterreno, bem como os sentidos de paz e de
felicidade), nao atribuem ao tempo presente sendo uma importdncia relativa, tendendo a se
consolarem mais facilmente com as possiveis sensa¢des de fracasso, dor e sofrimento as quais sdo
submetidos neste mundo, tendo-se em vista que a morte passa a ser apreendida sendo enquanto um
sindnimo equivalente de liberdade, na medida em que se pensa sempre na destina¢ao que os esperam.
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Tal perspectiva possibilitaria com que os individuos crentes e fiéis tomassem consciéncia de
que o sentido da morte ou, mais precisamente, também, o fracasso e demais injustias vividas neste
mundo, nao se furtam dos horizontes possiveis que se seguem as a¢des eletivas autobiograficas dos
préprios individuos. A tal ponto de poderem depositar no senhor, portanto, a esperanca de
retornarem a vida e a desfrutarem da felicidade no além-mundo ultraterreno, pois, de acordo com a
propria tradigdo religiosa do cristianismo, Jesus Cristo retornou da morte ap6s trés dias no inferno.

Nesse sentido e, nao obstante seguindo de perto as considera¢des analiticas de Remo Bodei
(2004), tem se tornado cada vez mais raro a presenca de casos nos quais os individuos e fiéis tendem
a sustentarem suas respectivas projecoes de esperanga no eterno, assim como da propria
representacdo da existéncia pessoal terrena como sendo um ato preparatdrio para outra vida no além-
mundo ultraterreno. Todavia, ¢ exatamente a reconfiguragdo sociocultural de seu sentido que
devemos percorrer enquanto mote e eixo norteador a ser demonstrado enquanto uma das hipdteses
presentes neste trabalho; a fim de que o mesmo possa apresentar sua validade e relevancia ao nosso

tempo historico presente.

Por certo, isso equivale a0 mesmo que dizer-se que, contemporaneamente, se tais valores
morais, principios doutrinarios e dogmaticos nao se declinaram em sua totalidade enquanto eixo
estrutural, cognitivo e semantico legitimo norteador das agdes e relagdes sociais dos fiéis ¢, por sua
vez, indubitavelmente inegavel que tais valores tenham assumido um peso e forga secundaria diante
da prevaléncia no senso da busca pela felicidade neste mundo, de maneira nitidamente utilitaria e
pragmatica no aqui e agora.

Contemporaneamente, no entanto, nota-se que o tradicional dogma cristao referente a ideia
da felicidade prometida aos fiéis no além-mundo ultraterreno tem se tornado cada vez mais ausente
nos discursos e narrativas proselitistas realizadas nos pulpitos e altares por intimeras instituigoes
religiosas contemporaneas, em especial nas comunidades evangélicas neopentecostais brasileiras
(embora, deva ser ressaltado que tal processo ndo se restrinja tdo somente a elas diante de uma
configuragdo sdcio-estrutural nitidamente hipercompetitiva no campo religioso brasileiro do século
XXI).

Nas quais, prevalecem-se os principios morais e teoldgicos norteados e amplamente
estruturados sobre a tao controversa e polémica teologia da prosperidade. Pois, através dos contetdos
morais afins a tal principio teoldgico, torna-se possivel o desenvolvimento da crenca de que o fiel deva
ser prospero economicamente, saudavel, feliz e “vitorioso” em seus empreendimentos
autobiograficos neste mundo. Oferta sob medida para o atendimento das demandas de individuos que
vivenciam culturalmente o culto do modelo publico da autoperformance. E que anseiam em
potencializarem-se enquanto hiperindividuos em um mercado de trabalho altamente
hipercompetitivo, a fim de que possam se tornar em prosperos her6is homens de negocios bem-
sucedidos nesta vida e neste mundo, ap6s a obten¢do dos dons da graga divina concedidos por Deus
através da intermediac¢do da figura de seus pastores, posteriormente aos seus respectivos processos de
conversao religiosa (e, ademais, devendo, no entanto, se manterem fiéis no cumprimento do
pagamento dos dizimos as igrejas).

O pressuposto “eclipse do sacro” nas sociedades modernas complexas, globalizadas e
radicalizadas do século XXI, feliz expressio cunhada por Ferrarotti (2013), para questionar os
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pressupostos basicos sobre os quais se fundam as teorias da seculariza¢ao nas sociedades modernas
industriais avancadas e de elevada reflexividade, se torna extremamente relevante aos nossos
interesses investigativos e, portanto, sendo tomado como prentuncio e ponto de partida para tratar da
nova fun¢éo social do sacro em nosso tempo histdrico presente.

O recente processo de dessacralizagao religiosa e sua respectiva inser¢do de elementos sacros
nas esferas civis e politicas da propria sociedade moderna contemporinea, ndo se trata, portanto, de
uma caracteristica peculiar e singular as igrejas evangélicas neopentecostais, devendo ser apreendido
como sendo um amplo processo social caracteristico as institui¢des religiosas que pretendem se
adaptarem as profundas e radicais mudancas operadas pela propria modernidade no curso de seu
avanco (as sociedades hipercompetitivas do “eu”, que legitimaram o senso ideoldgico de “autonomia”
presente nos valores socioculturais do novo “espirito do capitalismo” e na exaltagio do modelo
publico da autoperformance biografica).

Nesse sentido, temas tais como a questdo do aborto, da aceita¢io ou nao do divércio, da
introdugdo do ensino criacionista nas institui¢des escolares (sendo estes, por sua vez, reivindicado
com base no direito secular moderno de igualdade), reformulagao da Base Nacional Curricular
Comum rumo as propostas e projeto da escola sem partido, das propostas e projetos de lei que
tramitam na Cadmara dos Deputados que excluem a uniao homoafetiva do estatuto legitimo de familia,
até as questdes ligadas a identidade e igualdade de géneros, se tratam de temas e questdes de natureza
civil e politica que se encontram nas pautas e agendas dos congressistas brasileiros ligados, em
especial, a denominada bancada evangélica brasileira.

De acordo com os trabalhos de Ari Pedro Oro (2010) e de Leonildo Silveira Campos (2006),
torna-se possivel constatar a presenga dos politicos evangélicos no jogo politico institucional
brasileiro. Sua respectiva aceitagdo na Cadmara dos Deputados, tanto por parte dos pentecostais e dos
neopentecostais, teria sido responsavel por gerar um profundo sentimento de descrédito e descrenga
acerca do papel e sentido da politica na sociedade brasileira. Todavia, é fato comum entre os cientistas
sociais ligados aos sérios estudos e pesquisas sobre religides e religiosidades no Brasil que,
especificamente no caso brasileiro, até meados nos anos de 1980 do ultimo século, tanto o
pentecostalismo como o neopentecostalismo se mantiveram fiéis a ideia de que os crentes ndo
deveriam adentrar no mundo da politica, exatamente por esta ser considerada como sendo uma esfera
secular restrita ao mundo profano.

Por conseguinte, as atividades politicas dos fiéis se limitavam tdo somente ao ato de votar, haja
vista que se trate de uma obrigac¢do legal no Brasil. Segundo os dados apresentados por Freston (1993)
e Oro (2010), sempre houve uma presenca evangélica quase que insignificante na Camara dos
Deputados até o periodo referente a elaboragao da Assembleia Constituinte de 1986, posto que a
mesma era composta por um a trés deputados que se autodeclaravam como sendo membros de uma
determinada igreja evangélica protestante histdrica brasileira. Porém, a necessidade e o desafio de se
adaptarem na luta concorrencial com outras instituigdes religiosas em processo de expansio e,
sobretudo, as profundas e radicais transformagdes socioculturais aceleradas desencadeadas pelos
efeitos colaterais da globalizagao e da acentuagdo dos correlatos processos de individualizagdo
justificam, em larga medida, as proprias razdes pelas quais a igreja Assembleia de Deus, por exemplo,
(ap0s cindir-se em duas denominagdes), desde 1989, deu inicio ao seu deliberado ingresso no jogo
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politico institucional brasileiro, assim como do uso das grandes midias de comunicagiao de massa
(teleevangelhismo).

Entretanto, ndo se pode perder de vista que a ideia cunhada por Ferrarotti (2013), aquela
referente a nogao de religido dessacralizada, se trata, mais especificamente, de um amplo e complexo
processo social caracteristico do préprio avango das sociedades modernas complexas do século XXI,
submetidas aos novos processos socioculturais de modernizagao e de secularizagdo. Ou seja, da
acentuacdo e radicaliza¢do do individualismo e da cultura do “eu”, aos moldes da hipertrofia narcisica
e do senso de “autonomia” nas sociedades hipercompetitivas do “ego” e do modelo publico da
autoperformance, tal como tratado por Ehrenberg (2010).

De acordo com alguns dados apresentados por Oro (2010) e Campos (2006), com relagdo a
evolugdo do quadro politico-institucional de deputados evangélicos pentecostais e neopentecostais,
no Brasil, desde as eleicbes para a composi¢cio da Assembleia Nacional Constituinte, de 1986,
destacam-se os seguintes: a) em 1986, os evangélicos elegeram trinta e trés deputados, dentre os quais
dezoito eram deputados evangélicos pentecostais e quatorze pertencentes a Assembleia de Deus; b)
em 1990, o assim chamado “bloco evangélico pentecostal” na Camara sobe para vinte e dois
deputados, dentre os quais dezenove sdo pentecostais (sendo seis desses pertencentes a Igreja
Universal do Reino de Deus); ¢) ja nas eleicdes de 1998, o quadro de deputados evangélicos eleito
atingiu a cifra de cinquenta e trés parlamentares, dentre os quais, dezessete pertenciam a Igreja
Universal do reino de Deus; d) em 2002, os evangélicos conseguiram eleger sessenta e nove deputados,
sendo que, dentre os pentecostais e neopentecostais, vinte e trés eram provenientes da Assembleia de
Deus e vinte e dois da Igreja Universal do Reino de Deus; e) em 2006, no entanto, o até entao assim
denominado “bloco evangélico” apresentou um consideravel recuo, elegendo quarenta e dois
deputados evangélicos.

Por certo, o desafio de continuar a existir enquanto institui¢do do tipo igreja nas sociedades
modernas complexas e radicalizadas do século XXI justifica, em larga medida, suas respectivas
motivagoes calculistas, sistematicas e pragmaticas de adentrarem na corrida pela disputa do jogo
politico institucional, tendo-se em vista a prevaléncia dos interesses institucionais de ordem pratica
das proprias igrejas. Ou seja, de acordo com essa perspectiva, eleger deputados evangélicos e adentrar
na trama das disputas seculares pelo poder propriamente politico, representa uma espécie de
“investimento” neopentecostal afim aos seus interesses de ordem pratica’.

Ou seja, sustentando no parlamento (Camara dos deputados) os interesses seculares da igreja
e, de outra parte, obter possiveis vinculos com o poder publico no intuito de conseguirem beneficios
estatais; tais como, por exemplo, o apoio aos programas e projetos sociais da igreja, assim como a
disputa com relagdo a concessao de emissoras de radios e de canais de televisao, bem como, também,
ao direito de isen¢do tributdria as instituigdes religiosas. Ap6s a década de 1990, portanto, tem-se
observado o surgimento de uma “nova geragdo” de politicos evangélicos, ou seja, de uma “nova

! De acordo com Oro (2010), isso se deve ao predominio de uma concepg¢ao milenarista presente na cultura brasileira. A
qual, por sua vez, corresponde a um trago marcante da cultura religiosa brasileira. Tal valor sociocultural, enfatizado por
determinadas igrejas pentecostais e neopentecostais brasileiras, em maior ou menor grau, destacam e priorizam a
emergéncia de um novo mundo, de uma nova sociedade e, com efeito, de uma nova moral publica e de uma nova ética na
Politica. Ou seja, de uma nagéo a ser guiada e conduzida por Deus.
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linhagem”, a qual se alimentara da “velha imposi¢ao sectaria de elegerem um presidente da republica
evangélico” (CAMPOS, 2006, p. 46).

Por sua vez, no entanto, ndo obstante aos conteiddos motivacionais de ordem pratica
perseguida ininterruptamente pelas liderancas eclesiasticas das igrejas, ressalta-se a presenga de uma
forte ideia moral e valorativa estruturada no combate e “guerra espiritual” contra o “mal” (nesse caso,
o diabo, um mal absoluto que, por sua vez, personificam as pessoas). E, por conseguinte, do
predominio dos discursos afins a “moraliza¢do” da esfera publica politica brasileira (obtida através da
presenga, cada vez maior no dmbito do Congresso Nacional Brasileiro, dos chamados homens de
Deus e ungidos por Cristo), assim como de uma cultura religiosa milenarista persistente na sociedade
brasileira (ORO, 2010). Todos esses elementos tendem a elevar os possiveis niveis de fomento e
radicalizagdo da construgdo de uma identidade religiosa extremamente conservadora que, por sua
vez, parte do interior do préprio Estado brasileiro.

Na edigdo de n° 1077, de 25 de dezembro de 2012, do jornal Folha Universal, assim ¢ dita a
mensagem proferida pelo bispo Edir Macedo; principal lider e fundador da Igreja Universal do Reino
de Deus:

Até bem pouco tempo atras uma fatia respeitavel da igreja cristad empurrava todas as bem-
aventurangas para o céu e para a eternidade. Dizia-se entdo que era necessdrio suportar
pacientemente o sofrimento presente [...] A Teologia da prosperidade estd trazendo o celeste
porvir para o terrestre presente (grifo nosso). Para comermos a melhor comida, para vestirmos
as melhores roupas, para dirigir os melhores carros, para termos o melhor de todas as coisas,
para adquirir muitas riquezas, para ndo adoecermos nunca, para nio sofrer qualquer acidente
[...]. Basta usar o nome de Jesus com a mesma liberdade com que usamos nosso taldo de
cheques. [...] Porque estamos em Cristo Jesus, fomos destinados para a vitéria aqui nesta vida,
ndo nos céus, ou no milénio ou no arrebatamento (p. 3i - grifo nosso).

Uma vez firmemente respaldado na passagem biblica do livro de Génesis (41: 39-40)% o
discurso proferido pelo ex-bispo da Igreja Universal do Reino de Deus e, outrora, em 2002, principal
lider e articulador politico no posto de deputado federal pelo Partido Liberal, Carlos Rodrigues, no
capitulo introdutério de seu livro, cujo titulo ¢ “Etica na Politica”, o mesmo nos diz:

O povo brasileiro anda inseguro do que diz respeito a politica. Todos estdo desiludidos com
os sucessivos escindalos provocados por representantes que, infelizmente, transformaram a
politica do nosso pais numa brincadeira. A politica na sua esséncia é o caminho a boa
convivéncia. [..] Hoje, podemos observar o distanciamento da ideia original. Mas esse
quadro desalentador néo diz respeito aos candidatos da Igreja Universal do Reino de Deus,
que se mostraram dignos da confianga de todo o povo da igreja w também daqueles que nio
o s3o. Em meio a tantas falcatruas e espertezas, os homens e mulheres de Deus néo se

2 A referida passagem biblica diz: “Depois, disse farad a José: visto que Deus que fez saber tudo isto, ninguém ha tio
ajuizado e sdbio como tu. Administrards a minha casa e a tua palavra obedecera todo meu povo, somente no trono eu
serei maior do que tu. Disse mais Farad a Joé: ‘vés que te fago autoridade sobre toda terra do Edito™ (p. 6).
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deixaram contaminar pela pratica comum da corrupgio os nossos candidatos mostraram, na
pratica, o que ¢ ética na politica (RODRIGUES, 1998, p.7-8).

A particularidade dos processos moralizadores de suas principais liderangas expressa, de
maneira clara e escancarada, a imersdo do sacro nas esferas, outrora, consideradas como sendo
profanas; como o préprio jogo e dindmica politica institucional. Ademais, pregam que suas liderangas
sao homens e mulheres ungidos por Deus: “na Igreja Universal do Reino de Deus, o Senhor levanta
pessoas cheias do seu Espirito Santo, mesmo sem nunca terem tido um contato estreito com a
politica” (RODRIGUES, 1998, p. 8).

Por outro lado, tal como é professada e pregada pelas comunidades religiosas evangélicas
neopentecostais brasileiras, a doutrina referente a teologia da prosperidade (um dos principais pilares
do movimento neopentecostal), paradoxalmente, corrobora para com a legitimagao de um principio
basico, qual seja: ser um bom e fiel cristdo que externaliza os dons divinos da graga de Deus sdo
traduzidos, também, em seus potenciais e capacidades de se tornarem individuos cada vez mais ricos
e prosperos economicamente.

O dinheiro ganho e conquistado honestamente seria, por assim dizer, o resultado de um
trabalho eficiente e eficaz e, com efeito, reflexo imediato da concessao da graga divina. Com relagao a
prosperidade material, esta retrataria, assim, os efeitos dos potenciais criativos de um individuo que
se empenha autobiograficamente em atividades criativas, pois a acumulagdo da posse de riquezas e
demais bens materiais traduzem o imperativo da légica da eficiéncia e, por conseguinte, da produgao
de riqueza.

Nesse sentido, a doutrina referente a teologia da prosperidade apresenta significativas
afinidades eletivas ndo sé para com a nova fungéo social do sacro, mas como, também, para com os
valores socioculturais predominantes nas sociedades modernas narcisicas e hipercompetitivas do
“eu”. Tanto por serem principios tipicos de novas formas de religiosidades dessacralizadas, assim
como pelo enaltecimento da logica da eficiéncia, do hiperindividualismo e da sacralizagao do dinheiro
mediante a construgdo e o fomento dos seguintes valores morais enquanto principios éticos: a) énfase
sobre a criagao individual neste mundo e na justa remuneragdo baseadas em principios
meritocraticos; e, b) legitimagdo da légica do argumento de que a riqueza acumulada por alguns
poderia beneficiar a todos que possuem maiores necessidades, através da doagdo sobre a forma de
dizimos as igrejas.

Nessa perspectiva, a 4nsia e desejo pelo sacro continuam e se ampliam na modernidade; ainda
que de inumeras formas e modos de religiosidades aparentemente paradoxais e ressignificadas. Cada
vez mais tem se constatado em nossas sociedades modernas complexas do século XXI, um intenso
processo de transi¢do, mobilidade e metamorfoses socioculturais aceleradas no universo religioso
contemporaneo. De simultaneos processos de ressignificagdo das identidades religiosas, assim como
da ascensao de novas formas de religiosidades e de experimentagao do exercicio da fé mais como uma
esperancga pessoal e intimista, mas, também, impulsionada por interesses seculares eminentemente
individualistas.
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Concomitantemente ao avang¢o dos processos de individualizagdo nas sociedades narcisicas e
hipercompetitivas do “eu”, processo caracteristico da prépria modernizagio reflexiva, ao penetrarem
com maior vigor nas questdes de ordem civil e politica, assim como também de cultos intimistas e
pessoais de reforma intima e existencial profunda com relagdo aos sentidos ultimos de existéncia, as
novas formas de religiosidades ressignificadas contemporaneas tém, paulatinamente, atuado muito
mais junto a intimidade psicossocial dos proprios individuos modernos atomizados,
semelhantemente as profilaxias terapéuticas.

Ou seja, agindo semelhantemente aos processos intersubjetivos de autorreconhecimento com
relagao ao poder de eficacia simbdlica terapéutica acerca de questdes existenciais subjetivas mais
profundas em termos de angustias, expectativas e sofrimentos ao seu préprio “eu”, na busca por
sensagdes de bem-estar e de equilibrio psicologico.

Em especial diante do nosso tempo historico presente, caracterizados, dentre outros aspectos,
por radicais processos de mal-estares, dos vazios substanciais do “eu”, do desdnimo, da solidao, da
proliferacdo de uma cultura dos medos, da inseguranga e das incertezas em relagao ao futuro, bem
como das fobias narcisicas, da depressdo nervosa e da eleva¢ao nos niveis de ansiedade acompanhados
pelo imperativo sociocultural internalizado referente ao medo da autoinssuficiéncia e impoténcia
diante de uma sobrecarga de deveres que o senso de “autonomia” impde as subjetividades humanas
nas sociedades modernas hipercompetitivas do culto da autoperformance e etc.

Para Ferrarotti (2013), esse processo de persisténcia do sacro enquanto busca por sentidos
ultimos da existéncia humana, também nao deixa de ser reflexo caracteristico de uma aguda e
profunda crise de sentidos e de valores desencadeados pelo avango das sociedades modernas. Ou seja,
do declinio e depreciagdo da ideia crista de amor fraterno (e, com efeito, do sentido profundo que
abarca a ideia de compaixdo) para com o préximo em suas agdes e rela¢gdes humanas dignas, diante
do progressivo processo de tecnificagio do mundo e do modo de vida que a prépria modernidade
produziu no curso de seu avango e dinamica historica.

Portanto, diante da prevaléncia de relagdes sociais intersubjetivas cada vez mais coisificadas,
tecnicamente mercantilizadas, calculistas, puramente pragmaticas e utilitarias e, conseguintemente,
do préprio nivelamento e rebaixamento do auténtico valor da dignidade da pessoa humana, nos
deparamos com a sugestiva considera¢ao de Franco Ferrarotti (2013, p. 39), a saber: “mesmo depois
de vinte séculos, o cristianismo ainda nio tenha, talvez, se iniciado”. Ademais, “o mercado torna-se,
assim, em somente ponto de agressdao de seres humanos” (FERRAROTTI, 2013, p. 39).

Consideragdes finais

A contemporanea dilatagdo das forgas sociais e politicas extremamente conservadoras, em
nosso pais, também apresentam como pano de fundo a expansdo legitima por parte de algumas
comunidades evangélicas neopentecostais brasileiras (embora, também se tenha que levar em
considera¢ao o jogo dos acordos politicos entre os partidos politicos brasileiros). Nesse sentido,
constata-se que estamos muito proximos da amplia¢ao de porta-vozes de crencas imbuidas de valores
autoritarios e conservadores que, no limite, traduzem nao somente a negagdo da modernidade; em
termos de garantia de direitos, reconhecimento de novas identidades sociais, culturais e religiosas, o
respeito a legalidade democratica, assim como os caros valores referentes ao valor da dignidade da
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pessoa humana. Representam valores movidos pela intolerancia, sendo capazes de mobilizarem o
6dio, a violéncia e o espirito combativo da guerra (tendo-se em vista que a figura do diabo representa
um mal absoluto que personifica os seres humanos).

Nesse sentido, se tem constatado um processo persistente e cada vez mais recorrente da
presenca de questdes e assuntos associados a temas que, outrora, se poderia conceber como sendo
restritos a esfera secular do mundo profano e do mundo terreno, nos discursos proselitistas e
ideolégicos pregados pelas mais diversas institui¢des religiosas, pastores e liderangas politicas
representantes de suas respectivas comunidades evangélicas. Nota-se que o tradicional dogma cristdo
referente a ideia da felicidade prometida aos fiéis no além-mundo ultraterreno tem se tornado cada
vez mais ausente nos discursos proselitistas e narrativas realizadas nos pulpitos e altares por parte de
inumeras instituicbes religiosas contemporaneas, sobretudo nas comunidades evangélicas
neopentecostais brasileiras (contudo, deva ser ressaltado que, tais processos de ressignifica¢ao e
dessacralizagao religiosa, ndo se restringem tdo somente a elas diante de uma configuragao social e

estrutural nitidamente hipercompetitiva no campo religioso brasileiro do século XXI).

Portanto, enquanto efeito colateral ou consequéncia ndo intencional do amplo fendmeno de
dessacralizagao religiosa contemporanea nao seria possivel levantar-se, enquanto hipétese a ser
investigada, que estarfamos presenciando um processo de incubagdo do ovo da serpente na esfera
politica brasileira? Para os nao familiarizados com a expressdo, o ovo da serpente (obra de 1977,
dirigida por Ernst Ingman Bergman) ¢, provavelmente a melhor reprodugao cinematografica da
Republica de Weimar e da ascensao do nazismo na Alemanha, ao retratar os primeiros passos de uma
sociedade civil que terminaria nas maos do partido nacional socialista alemao, a partir de 1933. Sinais
de alerta aos caros valores de uma cultura politica estruturada sobre as bases de uma legalidade
democratica institucionalizada nao nos faltam para temer os desdobramentos futuros em nosso pais,
em especial em tempos de vazios e lacunas retratadas pela atual crise de instabilidade politica
brasileira.
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