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saberes quilombolas e palenqueros
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RESUMO

Este texto faz parte de minha pesquisa de doutorado, em andamento, em que comparo as manifestagoes
culturais das comunidades negras rurais: Santa Rosa dos Pretos, no estado do Maranhao (Brasil), e San
Basilio, no departamento de Bolivar (Colombia). Considerando a legitimidade de outros saberes e
valores constituintes do patriménio cultural imaterial na América Latina, palco de disputas e
desigualdades sociais desde o periodo colonial (Vigoya, 2020), entendo que as manifestagdes culturais
elaboradas pelas mulheres de Santa Rosa dos Pretos e San Basilio sdo importantes para o patriménio
cultural, pois mantém memorias ancestrais que colaboram para a produc¢do de outras narrativas
patrimoniais. Assim, uma concepcdo entrecruzada entre o patrimonio cultural imaterial, a educacdo
patrimonial e as tradigdes culturais dessas comunidades pode provocar uma atitude decolonial, em
perspectiva comparada, sobre as identidades culturais constituintes do patrimonio cultural imaterial em
cada pais.
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INTERTWINING HERITAGE EDUCATION, INTANGIBLE CULTURAL
HERITAGE AND QUILOMBOLA AND PALENQUERO KNOWLEDGE

ABSTRACT

This text is part of my ongoing doctoral research in which I compare the cultural manifestations of rural
black communities: Santa Rosa, in the state of Maranhao (Brazil), and San Basilio, in the department of
Bolivar (Colombia). Considering the legitimacy of other knowledge and values that constitute intangible
cultural heritage in Latin America, a scene of disputes and social inequalities since the colonial period
(Vigoya, 2020), we understand that the “know-how” of the women of Santa Rosa dos Pretos and San
Basilio is important for the intangible cultural heritage. Thus, an intertwined conception between
intangible cultural heritage, education heritage and the cultural traditions of these communities can
cause a decolonial attitude, in a comparative perspective, on the cultural identities that constitute
intangible cultural heritage in each country.
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Consideracoes conceituais sobre patrimoénio imaterial

Ainda que Brasil e Colombia tragam, em suas constitui¢des, fundamentagdes para
salvaguardar o patrimonio cultural imaterial, reconhecemos que, em contextos de territorios
quilombolas e palenqueros,! é forcoso o redirecionamento para outras logicas epistémicas sobre
o patrimdnio e sobre a participagao ativa dos sujeitos que sdo detentores de bens culturais de
natureza imaterial. Para isso, ¢ importante pensar sobre quais sao as abordagens teoricas que
orientam a preserva¢do do patrimonio imaterial em ambos os paises € como a inser¢do das
manifestagdes culturais de quilombolas e palenqueros pode criar novos didlogos capazes de
evitar o silenciamento ou a distor¢ao das referéncias simbolicas que definem a identidade desses
grupos.

A visdo do senso comum sobre o patriménio ¢ ligada a bens, coisas e posses materiais,
mas, segundo a professora Olaia Fontal Merillas (2016), algumas areas do conhecimento, como
Antropologia e Sociologia, t€m contribuido para modificar esse entendimento. Ela cita algumas
dessas concepcoes, interessando-nos refletir sobre algumas delas.

A primeira ¢ a visdo historicista segundo a qual “o patrimdnio deve ter tempo, peso e
vestigios de histdria”. J& na visdo universalista, “o patrimonio pode passar a pertencer a toda a
humanidade, como ¢ o caso da categoria patriménio mundial da UNESCO” (Merillas, 2016,
p. 416). Por fim, a dimensao identitaria ou simbdlico-social que, segundo Goméz Redondo
(2011, 2012 apud Merillas, 2016, p. 416), ¢ “a capacidade de simbolizar o potencial de gerar
processos de identificacdo”. No caso das comunidades quilombolas e palenqueras, a dimensao
identitaria permite revitalizar a memoria coletiva e revalorizar os saberes ancestrais,
importantes para o patrimonio imaterial.

Recorrer a identidade, associada ao patrimdnio, acende um alerta: se os patrimonios
materiais ou imateriais expressam ou representam a identidade de grupos sociais, como
quilombolas e palenqueros, quando esses grupos nao t€ém a identidade reconhecida pelo Estado,
pois sdo objetificados, como reconhecer a diversidade do patrimdnio cultural imaterial sem a
identidade desses grupos? Sobre essa contradicdo identitaria, recorremos a explicacdo de
Michael Foucault (2006) ao dizer que

a identidade ¢ uma das primeiras producdes do poder, desse tipo de poder que
conhecemos em nossa sociedade. Eu acredito muito, com efeito, na importancia
constitutiva das formas juridico-politico-policiais de nossa sociedade. Sera que o
sujeito, idéntico a si mesmo, com sua historicidade propria, sua génese, suas

continuidades, os efeitos de sua infancia prolongados até o ultimo dia de sua vida etc.,
ndo seria o produto de certo tipo de poder que se exerce sobre nds nas formas juridicas

! Palenques sdo semelhantes aos quilombos brasileiros, e palenqueros sdo os afrodescendentes.
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e nas formas policiais recentes? E necessario lembrar que o poder ndo ¢ um conjunto
de mecanismos de negacdo, de recusa, de exclusdo. Mas, efetivamente, ele produz.
Possivelmente produz até os proprios individuos (Foucault, 2006, p. 84).

Nesse sentido, temos um desafio para pensar como o patrimonio cultural pode ser
ferramenta constituinte para manter identidades e memdorias negras, a0 mesmo tempo que essas
identidades sdo silenciadas ou estdo a margem dos discursos normativos sobre o patrimonio.
Nesse caso, queremos pensar para além do “patriménio que ¢ visto como uma categoria
eminentemente ocidental e que acompanha a histéria dessa civilizagao” (Hartog, 2003, p. 163-
206 apud Gongalves, 2015, p. 214). Trata-se, portanto, de dizer que outras narrativas e outras
praticas culturais — diferentes das que tém sido efetivadas para legitimar o patrimonio imaterial
— se fazem presentes.

Semelhante compreensdo ¢ apresentada pelo antropdlogo argentino Néstor Canclini
(1999) que faz uma analise sobre os usos sociais do patrimonio cultural. Para Canclini (1999),

a nocdo de patrimonio a partir da teoria da reproducdo cultural, os bens reunidos na
historia por cada sociedade nio pertencem realmente a todos (...) ha uma participagio
desigual dos grupos sociais. Embora o patriménio sirva para unificar uma nagdo, as
desigualdades na sua formagdo e apropriagdo exigem que ele também seja estudado

como espago de luta material e simbolica entre as classes, as etnias ¢ 0s grupos
(Canclini, 1999, p. 16-17).

Nessa perspectiva, concordamos com Canclini (1999) que a ampliagcdo dos usos sociais
do patrimonio pode promover a gestdo do patrimonio imaterial de forma mais horizontal, isto
¢, com a participacao dos sujeitos, com a legitimidade de outros saberes e de outras identidades,
poderemos incluir as referéncias culturais dos afrodescendentes no patrimonio cultural
nacional. Com uma perspectiva semelhante a Canclini (1999), Nogueira (2008) entende que o
patrimonio ¢ uma operacao politica de luta permanente pela representagao da nagdo. Mais do
que o embate para saber quais bens devem ser preservados ou ndo, ¢ um espago de disputas
para legitimar narrativas memoriais e culturais de grupos silenciados historicamente.

Nao obstante as visdes presentes na literatura sobre o patriménio, organismos
internacionais t€ém contribuido para institucionalizar definigdes sobre o patrimdnio imaterial. A
Organizagao das Nagdes Unidas para a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) adotou algumas
convengdes sobre o patrimonio, como a Convencgao para a Prote¢do do Patrimonio Cultural e
Natural Mundial, conhecida como a Convengdo de 1972. Além desta, citamos a Convengao
Internacional para a Salvaguarda do Patrimonio Imaterial, de 2003, em que o patrimdénio
cultural imaterial ¢ definido como

0s usos, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — juntamente com o0s
instrumentos, objetos, artefatos e espacos culturais que lhes sfo inerentes — que
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comunidades, grupos e, em alguns casos, que os individuos reconhecem como parte
integrante do seu patrimonio cultural. Este patrimonio cultural imaterial, que ¢ transmitido
de geragdo em geracdo, ¢ constantemente recriado por comunidades e grupos dependendo
do seu ambiente, da sua interacdo com a natureza e sua historia, incutindo-lhes um
sentimento de identidade e continuidade, contribuindo assim para promover o respeito
pela diversidade cultural e criatividade humana (UNESCO, 2003).

Nos contextos brasileiro e colombiano, alvos de nossa analise, verificamos as seguintes
contribuigdes institucionais para salvaguardar o patrimdénio. No Brasil, ocorreu a criacdo de
duas agéncias distintas: o Servigo do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), em
1937, e a Comissao Nacional de Folclore (CNF), em 1947. Atualmente, o SPHAN foi
substituido pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), 6rgdo federal
responsavel por gerir a politica nacional de patrimdnio. Ja& a CNF foi vinculada a UNESCO,
mas, hoje, permanece sob a chancela do Ministério da Educacao e Cultura. Muitos intelectuais
estiveram envolvidos na gestdo do CNF, dentre eles Edson Carneiro, que foi um estudioso de
assuntos afro-brasileiros e folclorista. Em sua homenagem, o Museu do Folclore, criado em
1968, passou a ser chamado Museu do Folclore Edson Carneiro.

Podemos inferir que o interesse colombiano pela cultura imaterial se deu a partir da
Constituicao de 1991 com o reconhecimento da diversidade étnica e cultural no pais. Anos mais
tarde, foram criadas a Lei Geral de Educagao de 1994 ¢ a Lei Geral de Cultura 397 de 1997.
Esta tltima, em seu artigo 4°, estabelece que “o patrimodnio cultural da nagdo esta constituido
por todos os bens e valores culturais que sdo expressao da nacionalidade colombiana, tais como
a tradicdo, os costumes e os habitos, assim como o conjunto de bens imateriais ¢ materiais”
(Colombia, 1997).

Além dessas normativas, a Lei n® 1.037/2006, que adotou a Convengao da Unesco para
a salvaguarda do patrimonio imaterial (2003), esclarece que o patrimonio imaterial

¢ transmitido de geragdo em geracao, ¢ constantemente recriado pelas comunidades e
grupos com base no seu ambiente e na sua interagdo com a natureza e a sua historia.
Ele contribui para promover o respeito pela diversidade cultural e pela criatividade

humana e, através dela, a comunidade alcanca um sentimento de identidade e
continuidade (2003, art.2).

Nessa concepcao, percebemos que a salvaguarda do patrimonio imaterial na Colombia
necessita de priorizar o saber advindo das comunidades tradicionais. Sem a participagao da
comunidade, compartilhando seus conhecimentos e experiéncias historicas, havera um
distanciamento dos grupos sociais em relacao a salvaguarda do patrimonio. Dessa forma,
valores inerentes ao patrimonio imaterial, como identidade e continuidade, estardo excluidos
e, consequentemente, a invisibilizagdo da contribuicdo cultural dos povos afro-colombianos

ao patrimonio nacional.
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A incorporagdo desses valores estd normatizada na politica de salvaguarda, pois prevé
que as caracteristicas gerais do patrimonio cultural imaterial (PCI) sdo “coletivas, tradi¢cdes
vivas, dindmicas e t€ém um valor simbolico derivado de seu significado e fungdo social como
referéncia de tradicdo, memoria coletiva e identidade” (Colémbia, 2009, p. 251, tradugao
nossa). Apesar de percebemos a importancia das comunidades tradicionais no texto da politica
de PCI, a gestdo participativa ainda ¢ minima, embora deva ser assegurada, de fato, como
preveem os documentos normativos, tornando-a mais ampla possivel para manter, transmitir
o patrimonio e associar as comunidades a sua gestao (UNESCO, 2003).

Outro normativo colombiano ¢ o Decreto n® 2491/2009 que
[...] estabelece um mecanismo de salvaguarda através de listas representativas do PCI
nos niveis nacional, departamental, municipal, distrital e dos grupos étnicos (...) Para
ser incluida nestas listas, a demonstragdo deve ter um plano especial de salvaguarda

resultante de um acordo social estabelecido entre os interessados na manifestagdo”
(Colémbia, 2009, p. 53).

Esse decreto contribui também para a elaboragdo do plano especial de salvaguarda
(PES) do territorio de San Basilio. De acordo com o artigo 14, que define o PES, entre as dez
caracteristicas presentes, citamos as seguintes:
“2. Identificacdo dos beneficios e impactos da demonstracdo e sua salvaguarda baseada nos
processos de identidade, pertencimento, bem-estar ¢ melhoria das condi¢des de vida da
comunidade identificada com a manifestagao;
“3. Medidas para preservar a manifestagdo contra fatores internos e fatores externos que
ameagcam deteriord-lo ou extingui-lo. Isto implica contemplar, no plano especial de
salvaguardas, a ado¢ao de medidas preventivas e corretivas para fazer face a fatores de risco ou
ameaca;
“6. Medidas que garantam a transmissdo de conhecimentos e praticas associadas a

manifestagao”.

Refletir sobre os objetivos contidos no PES retoma nosso entendimento inicial sobre os
didlogos entre as tradi¢cdes culturais afrodescendentes e o patrimonio cultural. Considerando
que um dos objetivos do PES ¢ a transmissdo de conhecimentos, questionamos: Serd que os
saberes palenqueros sdo valorizados no campo do patrimoénio cultural do pais? A fim de
responder a essa pergunta, as ideias de Lélia Gonzalez (2020) sobre a cultura de dominagao a
corpos femininos negros nos ajudam a pensar sobre as formas de resisténcia cultural elaboradas
pelas mulheres afrodescendentes, sobretudo a quilombola e a palenquera.

A cultura de dominagdo das sociedades brasileira e colombiana, que inferioriza os
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corpos negros € minimiza a importancia da sua contribui¢do ao patrimonio cultural, ¢ fruto do
racismo. Neste caso, nas palavras de Gonzalez (2020, p. 131), “as sociedades que vieram a
constituir a chamada América Latina foram as herdeiras historicas das ideologias de
classificagdo social (racial e sexual)”.

Quando pensamos sobre as estratégias de enfrentamento utilizadas por essas mulheres,
destacamos as praticas culturais que sdo “maneiras de elaborar e retransmitir saberes e valores
das culturas africanas a partir de codigos sensoriais, visuais, cinéticos, olfativos, gustativos,
repleto de musica e danca” (Martins, 2021, p. 118). Neste caso, menciono as dangas tambor de
crioula, de Santa Rosa dos Pretos, e o bullerengue, de San Basilio, como exemplos de praticas
culturais mantidas e elaboradas nos corpos de mulheres quilombolas e palenqueras,
respectivamente, para subverterem a produgdo do conhecimento, pautada em ideologias euro-
ocidentais e em relagdes fixas de poder.

Essas dangas envolvem canto, musicas tradicionais e percussao de tambores. Em ambas,
as mulheres sdo as protagonistas que as mantém vivas pela oralidade e pela performance dos
corpos. Embora o discurso racista os objetifique, os corpos dessas mulheres produzem
conhecimentos. Segundo Leda Martins (2021, p. 162),

a corporeidade negra como subsidio tedrico, conceitual e performatico, como
episteme, fecunda as cenas expandindo os escopos do corpo como lugar ¢ ambiente
de produgio e inscri¢do de conhecimento, de memoria, de afetos e de agdes. Um corpo

pensamento. [...] Um corpo politico, autofalante, arauto do ainda ndo dito ou repetido,
porque antes interditado, censurado, excluido [...].

Ou seja, os saberes das mulheres negras quilombolas e palenqueras, no campo do
patrimonio imaterial, sdo centrais para manter a agéncia, a resisténcia e a identidade. Todavia,
os saberes e as vozes das mestras quilombolas e palenqueras sofrem ainda de auséncia de
representacdo no campo do patrimonio cultural, um espaco de luta material e simbolica entre
as etnias, as classes e os grupos (Canclini, 1994).

Seguindo nesse raciocinio, cabe perguntar: de que maneira seria possivel decolonizar o
patrimonio cultural? Essa questao remete ao desafio de pensar sobre uma educagdo patrimonial
que avance em praticas educativas interculturais. Notemos que, na perspectiva de Catherine

Walsh,

a interculturalidade é entendida como uma ferramenta, um processo € um projeto
construido a partir da base — e como uma demanda dos marginalizados — em
contraste com a interculturalidade funcional, que ¢ imposta de cima para baixo. Ela
sustenta e exige a transformagdo das estruturas, instituigdes e relagdes sociais, bem
como a construgdo de diferentes maneiras de ser, pensar, conhecer, aprender, sentir e
viver (Walsh, 2009, p. 4, traducio nossa)
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Sobre os desafios de estabelecer o didlogo entre os saberes das mestras e o patrimonio
cultural, destacamos, na proéxima se¢do, possibilidades de promover esse entrelace intercultural
a partir da educacio patrimonial. E nesse sentido que a educagio patrimonial pode apontar na
direcdo da transformagdo, ou seja, criar sentidos outros por meio dos conhecimentos das

mestras, assegurando-lhes a oportunidade de escuta e de participacao.
Perspectivas para o dialogo entre saberes

Por acreditarmos que a cultura e a educacdo sdo praticas de transformacao social,
adicionamos os pensamentos dos educadores Carlos Rodrigues Brandao (1981) e Paulo Freire
(1979), pois eles nos ajudam a entender como as mulheres quilombolas e palenqueras se
afirmam como criadoras de suas proprias condicdes de existéncia e como sujeitos da historia,
ao construirem material e simbolicamente o patrimonio imaterial. Isso posto, compreendemos
cultura e educagdo como processos de reflexdes constantes, enquanto acao transformadora dos
sujeitos no mundo.

No livro O que é educagdo?, Brandao (1981, p. 26) esclarece que “a educagao aparece
sempre em que surgem formas sociais de conducdo e controle da aventura de ensinar-e-
aprender”. Portanto, acreditamos que estabelecer relacdes dialdgicas, que valorizem praticas
culturais consideradas marginais pelos conhecimentos instituidos, permitira agdes conjuntas
com essas mulheres. Isso pode promover uma concepc¢ao ampliada de educagao que leve em
conta as diversidades cultural e étnica. E significativo, portanto, que esses coletivos sociais e
étnicos expressem suas manifestagdes culturais para manter a continuidade das tradi¢des por
meio de um continuo ensinar-aprender entre geragdes.

Sobre as relagdes dialdgicas, concordamos com o antropologo e educador Carlos
Brandao que defende que

a apreensdo de outros conteudos culturais se faga a partir dos valores proprios da
comunidade. A participagdo referida se efetivara através da interagdo do processo
educacional as demais dimensdes da vida comunitaria e da geragdo e

operacionalizagdo de situagoes de aprendizagem com base no repertorio regional e
local (Brandao, 1996, p. 293).

Essa reflexdo que Brandao faz ¢ fundamental para ampliarmos o conceito de patrimonio,
para valorizarmos a diversidade e para evitarmos o risco de homogeneizacdo, pois cada
territorio quilombola e palenquero ¢ unico e detentor ndo apenas de um “saber-fazer”, mas

também detém o destino de sua propria cultura. Por isso, entendemos que preservar o
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patriménio cultural nacional s6 faz sentido, se houver o empenho em identificar e fortalecer os
vinculos das comunidades com o seu patrimonio cultural por meio de a¢des educativas. Como
nos ensina Brandado (1996),
ndo se trata, portanto, de pretender imobilizar, em um tempo presente, um bem, um
legado, uma tradicdo de nossa cultura, cujo suposto valor seja justamente a sua
condicdo de ser anacrdnico com o que se cria € 0 que se pensa e viva agora, ali onde
aquilo esta ou existe. Trata-se de buscar, na qualidade de uma sempre presente e
diversa releitura daquilo que € tradicional, o feixe de relagdes que ele estabelece com

a vida social e simbdlica das pessoas de agora. O feixe de significados que a sua
presenca significante provoca e desafia (Branddo, 1996, p. 51).

Ainda no ambito da interacdo entre saberes afrodescendentes e patrimonio cultural,
incorporamos o pensamento de Franz Boas (2010) sobre o conceito de “culturas” que se mostra
contrario a uma unica forma para todos os povos. Para Boas (2010), existe o particularismo
histérico de cada cultura no qual cada uma se forma e se transforma ao longo do tempo em um
processo dinamico. Dessa maneira, o contexto cultural de cada territorio e a contribuicdo de
cada Mestra permitem compreender quais sao os sentidos que os detentores de cultura atribuem
as suas praticas. Reconhecemos, portanto, as diferencgas culturais e a importancia de uma
relacdo dialdgica, intercultural entre saberes tradicionais, patriménio cultural e educagdo
patrimonial, sendo a decolonizagdo epistémica fundamental nesse processo.

A partir dessa interacdo, o conceito de Educacdao Patrimonial (EP), estabelecido pelo
IPHAN, ¢ importante para essa relagdo. Segundo o caderno tematico Educa¢do Patrimonial:
historico, conceitos e processos, a

Educagdo Patrimonial constitui-se de todos os processos educativos formais e ndo
formais que tém como foco o Patrimdnio Cultural, apropriado socialmente como
recurso para a compreensao socio-historica das referéncias culturais em todas as suas
manifestagdes, a fim de colaborar para seu reconhecimento, sua valorizagdo e
preservagdo. Considera ainda que os processos educativos devem primar pela
construgdo coletiva e democratica do conhecimento, por meio do didlogo permanente
entre os agentes culturais e sociais e pela participacdo efetiva das comunidades

detentoras e produtoras das referéncias culturais, onde convivem diversas nog¢des de
Patrimonio Cultural” (IPHAN, 2014, p. 19).

Essa definicdo torna-se relevante para a EP em ambos os contextos, pois entendemos
que as dinamicas sociais e culturais de cada territorio precisam de propostas educativas
proprias, visto que “cada comunidade, tendo em conta a sua memoria coletiva e consciente do
seu passado, ¢ responsavel, quer pela identificagdo, quer pela gestio do seu patrimdnio”
(Polonia, 2000, Preambulo, p. 1). Por isso, € preciso ter a participagdo das mestras na luta contra
a colonialidade do saber que ndo reconhece os saberes dos povos negros como conhecimento
valido e culto. Nesse contexto, hd uma hierarquizagao de conhecimento, pois “o que ¢ popular

¢ necessariamente associado a fazer desprovido de saber” (Arantes, 2012, p. 14). Nao basta
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superar a desvalorizagdo desses saberes imposta pela cultura hegemonica, ¢ preciso romper com
o0s estereotipos contra os corpos das mulheres negras e afrodescendentes, marcas atualizadas do
passado colonial.

Dessa maneira, o corpo, sobretudo o corpo de mulheres quilombolas e palenqueras, ¢
produtor de conhecimento, pois tem sido a base mantenedora de saberes e da memoria os quais
sdo constituintes do patrimonio imaterial. Leda Martins (2002) informa que,

nas culturas predominantemente orais e gestuais, como as africanas e as indigenas,
por exemplo, o corpo ¢ por exceléncia, o lugar da memoria, o corpo em
performance, o corpo que é performance. Como tal, esse corpo/corpus ndo apenas
repete um habito, mas também institui, interpreta e revisa o ato reencenado. Dai
a importancia de ressaltarmos nessas tradi¢des performadticas sua natureza meta-
constitutiva, nas quais o fazer nao elide o ato de reflexdo; o conteido imbrica-se

na forma, a memoria grafa-se no corpo, que a registra, transmite ¢ modifica
dinamicamente (Martins, 2002, p. 86).

Entendemos que desconstruir a forma racista de abordar os corpos e os saberes das
mulheres negras pode apontar para estratégias de luta e de emancipac¢do contra os racismos
internalizados, a partir da interculturalidade de saberes ao processo educacional. Além disso,
nessas relagdes, constatamos maneiras de romper com tensdes advindas da colonizagdo, como
a manutencao de uma Unica narrativa, de uma “historia que tenta impor processos ‘educativos’
destruindo os processos histéricos dos povos indigenas, negros, mesticos, camponeses”
(Arroyo, 2014, p. 29). Como podemos, entdo, entrecruzar os conhecimentos e ressignificar a
educacdo patrimonial a partir de processos culturais elaborados pelas mestras quilombolas e
palenqueras? Insistimos no bindmio saberes afrodescendentes e patriménio cultural ndo para
propor uma solucdo definidora, mas para propor uma reflexdo que rompa paradigmas ainda
muito associados as praticas coloniais. Nesse sentido, € preciso lutar contra “representagdes
inferiorizantes das diferencas” (Arroyo, 2014, p.126), pois elas apenas mantém praticas
racistas.

Essa preocupagao em considerar cultura e educacao também esta presente em Paulo
Freire. Contrario a uma educacao bancaria, cuja base € o depdsito de ideias e de conhecimentos
que nega o didlogo, Freire propds uma educacao transformadora de mentes e de corpos. Nela,
seria possivel a incorporagdo das vivéncias de cada estudante. Nesse sentido, as relagdes com
o mundo e dentro dele “vai criando, recriando e decidindo. Acrescenta algo ao mundo do qual
ele mesmo ¢ criador. Vai temporalizando os espacos geograficos. Faz cultura” (Freire, 1979, p.
36). Dessa forma, a educagdo pode ocorrer fora do espago escolar, em ambientes como
quilombos e palenques, onde saberes e cultura se entrecruzam para manter a memoria € as

ancestralidades vivas — como € o caso das comunidades Santa Rosa dos Pretos e San Basilio.
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Essas comunidades procuram dar respostas aos desafios presentes na educagao formal,
como a homogeneizagdo do curriculo e os saberes ocidentais. Assim, elas passam a incluir
novas abordagens e metodologias, de acordo com suas experiéncias de mundo, que permitem a
desconstrugao do poder simbodlico (Bourdieu, 1989). Segundo Bourdieu (1989), o poder
simbdlico ¢, fundamentalmente, um poder de construcdo da realidade que institui valores,
classificacdes (hierarquia) e conceitos que se apresentam aos agentes como naturais. E um
poder “[...] quase magico que permite obter o equivalente daquilo que ¢ obtido pela forca (fisica
ou econdmica) e so se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario [...]”
(Bourdieu, 1989, p. 14). Ainda segundo o autor,

€ necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele € mais completamente
ignorado, portanto, reconhecido: o poder simbolico ¢, com efeito, esse poder invisivel o

qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe
estdo sujeitos ou mesmo que o exercem (Bourdieu, 1989, p. 7-8).

Sendo assim, sob o uso dessa categoria, podemos reconsiderar as concepcdes € as
normatizagdes sobre as praticas de preservagdo de memoria, aplicadas ao campo do patrimdnio
cultural. Nesse sentido, a valorizag@o e a inser¢do das praticas culturais feitas pelas mulheres
afrodescendentes contribuem para a construcdo de uma educagdo patrimonial mais diversa,
como forma de reconhecimento desses atores sociais. Trata-se de um envolvimento coletivo
que pode ser alicercado em uma educagdo patrimonial capaz de servir a sua finalidade, a saber:

[...] processo permanente e sistematico de trabalho educacional centrado no
Patrimdénio Cultural como fonte primaria de conhecimento e enriquecimento
individual e coletivo. A partir da experiéncia e do contato direto com as evidéncias e
manifestagdes da cultura, em todos os seus multiplos aspectos, sentidos e significados,
o trabalho da Educagfo Patrimonial busca levar as criangas e adultos a um processo
ativo de conhecimento, apropriacdo e valorizagdo de sua heranga cultural,
capacitando-os para um melhor usufruto destes bens, ¢ propiciando a geracdo ¢ a

produgdo de novos conhecimentos, num processo continuo de criagdo cultural (Horta;
Grumberg; Monteiro, 2006, p.4).

Entendemos que a perspectiva comparada sobre o patrimonio imaterial das
comunidades Santa Rosa dos Pretos e San Basilio é necessaria para produzir caminhos capazes
de incorporar a memoria de sujeitos silenciados historicamente. Ter a participagdo desses
grupos na gestdo e na salvaguarda do patrimonio possibilita a incorporagdo de valores e
significados ausentes e a producdo de outras narrativas no patrimonio cultural imaterial de cada
pais. Dessa forma, reafirma-se a necessidade de abordar esse campo a partir do viés da educacao
patrimonial, enquanto pratica que potencializa a valorizagao das diversidades culturais, para,
assim, analisa-los e discuti-los sob uma perspectiva comparada capaz de propor mudangas nas

escolhas do que sdo considerados bens patrimoniais imateriais.
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Entrelacamentos entre a memdria e o patrimonio imaterial de

Santa Rosa dos Pretos e de San Basilio

Nesta se¢do, nosso interesse recai sobre a relacdo entre memoria e patrimdnio das
comunidades Santa Rosa dos Pretos e San Basilio onde ressaltamos a memoria cultural que
pode ser atribuida as lembrangas pessoais ou aquela institucionalizadas em museus, por
exemplo. Sdo essas lembrancas que, conforme nos esclarece a pesquisadora Alessandra Leal
(2011, p. 355), “permitem perpetuar no tempo conhecimentos, aprendizados, praticas, saberes
e agires que caracterizam cada grupo e que ao longo do seu re-existir numa linha temporal se
torna tradicao, se torna cultural, transforma-se na identidade também definidora do grupo ou
comunidade”.

Em entrevista ao Instituto de Estudos Avangados da USP, o antrop6logo Jan Assmann?
destacou também as conexdes entre memoria cultural e identidade. De acordo com cle, a
memoria cultural ¢ a “a faculdade que nos permite construir uma imagem narrativa do passado
e, através desse processo, desenvolver uma imagem e uma identidade de n6s mesmos”. Tendo
em vista essa perspectiva, entendemos que memoria e patrimOnio sdo categorias sociais
intrinsecamente ligadas e mantém “um sistema de concepg¢des herdadas, expressa em formas
simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem o seu
conhecimento e as atitudes perante a vida” (Hunt, 1992, p. 97).

Na se¢do anterior, vimos como o patrimonio deixou de ser associado a bens e passou a
ter um conceito mais ligado a testemunhos passados, a conservacdo de saberes passados
intergeracionalmente. Neste caso, ¢ preciso refletir como a memoria se conserva € como
contribui para a constituigdo de elementos identitarios de povos afrodescendentes nas
Américas. Por isso, concordamos com Tomaz Tadeu da Silva sobre o poder da identidade, ao
dizer que

a afirmagdo da identidade e a enunciacdo da diferenga traduzem o desejo dos
diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso privilegiado
aos bens sociais. A identidade e a diferenga estdo, pois, em estreita conexao com as
relagcdes de poder. O poder de definir a identidade e de marcar a diferenga ndo pode

ser separado das relagdes mais amplas de poder. A identidade e a diferenga nao sdo,
nunca, inocentes (Silva, 2009, p. 81).

Juntamente com o patriménio imaterial, a memoria pode e deve ser usada por

quilombolas e palenqueros para contarem suas narrativas e reafirmarem suas identidades.

2 Disponivel em: http://www.iea.usp.br/noticias/memoria-cultural. Acesso em: 9 mar. 2025.
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Nesses contextos, a memoria fortalece as lutas, bem como as identidades que constituem cada
grupo. Segundo o historiador Pierre Nora, a memoria é
movimento de libertagdo e emancipagdo dos povos, grupos étnicos € mesmo
individuos que tém um impacto sobre o mundo contemporaneo; dito de forma sucinta,
temos testemunhado a rapida emergéncia de todas as formas de memoria no caso de

minorias, para as quais a recuperacao de seu passado ¢ parte integral da afirmacao de
sua identidade (Nora, 2009, p. 8).

A partir desse trecho, percebemos que a relagdo entre memoria e patrimonio imaterial
das comunidades Santa Rosa dos Pretos e San Basilio, sobre a qual as mulheres atribuem
valores, significados, sentidos e afetos, ¢ importante para a imaterialidade do patrimonio como
as rezas, as dangas e a culinaria. Isso, segundo a pesquisadora Tatiane Cordeiro, torna o
patrimdnio vivo, pois “envolve a cultura, a memoria, a identidade, a historia; envolvem as
praticas e as relagdes sociais; envolvem a propria vida” (Cordeiro, 2023, p. 4). Conquanto sejam
comunidades distantes geograficamente, trazem em seu processo de formac¢do uma conexao
com a ancestralidade africana e possuem uma resisténcia cultural as dominagdes coloniais.

Ao considerarmos as categorias memoria € patrimonio imaterial, percebemos que, no
quilombo Santa Rosa dos Pretos e no palenque de San Basilio, mesmo diante dos novos desafios
coloniais, como a expropriacdo de terras, a falta de acesso a direitos, as mulheres conseguem
manter a cultura negra ancestral que estd presente nos costumes e nas tradi¢cdes. Dentre essas,
como ja citado, o tambor de crioula e o bullerengue sdo patrimoénios imateriais que dao
continuidade aos saberes ancestrais que sao passados intergeracionalmente. Como nos esclarece
Anacleta Pires da Silva (2017), lideranca de Santa Rosa dos Pretos, as/os guardias/des, fontes
da memoria oral do quilombo, sdo de grande importancia para a manutengao do territorio, pois
elas/eles

[...] sdo as fontes de sabedoria para a resisténcia e a permanéncia dos descendentes ou
ascendentes de africanos no territorio, por conterem todos os saberes de forma lucida
com toda responsabilidade do passado. Também sdo presentes na preocupacdo de
deixarem bons frutos da luta para as proximas geragdes, através das suas analises e
reflexdes e que estdo sempre presentes nas discussdes de maneira conscientes, bem
como, nas decisdes ¢ em saberem o que ¢ o melhor para qualidade de vida do seu
povo. A confianga e a memoria dos guardides se expandem nas rodas de conversas,
pois provoca o sentimento de pertencimento aos lagos familiares e parte da natureza.
A inter-relacdo sempre reiterada e, desse modo, as rodas de conversas tornam-se a

base para as ordenagdes das resisténcias e permanéncia na luta pela sustentabilidade
do territorio (Silva, 2017, p. 47).

Ainda sobre essa relagdo, incorporamos a expressao “corpo-documento” elaborada por
Beatriz Nascimento (2022). Segundo a autora, “a memoria sdo conteiidos de um continente —
da sua vida, da sua histéria, do seu passado. Como se o corpo fosse o documento. Nao ¢ a toa

que a danga para o negro ¢ um momento de libertacdo” (Nascimento, 2022, p. 32). Com essa
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afirmacdo, percebemos que a memoria € constituinte das subjetividades quilombola e
palenquera e contribui para manter a coletividade que pode ser representada por um bem
simbolico, por exemplo. A memoria se mantém viva por meio dos processos culturais e serve
para afirmar discursos de identidade. Assim, recorremos as ideias de Joel Candau sobre o tema,
para quem “o ato de memoria que se manifesta no apelo a tradi¢do consiste em expor,
inventando se necessario, um pedaco de passado as medidas do presente de tal maneira que
possa se tornar uma peca do jogo identitario” (Candau, 2023, p. 122). O que se observa ¢ que
as mulheres quilombolas e palenqueras, para manter as suas identidades e a sua soberania’,
intelectual cumprem papéis fundamentais. Segundo a lideranca Selma Dealdina, do quilombo
Angelim 3, localizado no municipio de Sdo Mateus, em Conceicdo da Barra (ES), elas sdo
guardids, rezadeiras, raizeiras, benzedeiras, parteiras, coveiras, lideres comunitarias,
representantes associativas, estudantes, profissionais de diferentes areas de trabalho,

integrantes e liderancas de movimentos, guardids dos santos e das bandeiras das
manifestagdes culturais, entre tantos outros afazeres (Dealdina, 2020, p. 38).

Como as guardids das tradi¢des, elas ensinam pelo fazer, pela oralidade. As dangas,
portanto, possuem caracteristicas proprias para manter identidades e para criar uma cultura de
pertencimento aos territorios. Serres € Azevedo (2021) nos ensinam que

a heranga cultural é perpetuada na historia das comunidades, através de diferentes
exposigoes culturais, ritos e folclores, processos de producio local (a nivel industrial
ou sob forma de artesanato), técnicas e conjuntos de saberes coletivos e qualquer outra

relagdo de pertencimento a um grupo de individuos e que seja resultante de sua
interagdo com o meio onde vivem (Serres; Azevedo, 2021, p. 34).

A heranga cultural das mestras ¢ essencial para manter as tradigdes e os costumes das
comunidades. Pertencimento, identidade cultural e memoria sdo mantidos e perpetuados a partir
das praticas, dos afetos e das percepgdes que sao ensinados intergeracionalmente, sobretudo
pelas mulheres. Sobre essa questao, Silva (2017) nos ensina, mais uma vez, que as guardias

preservam as historias por meio dos contos dos saberes e experiéncias da vida
cotidiana. Isto é ensinamentos dos saberes ¢ 0 momento em que reafirmam seus
compromissos e responsabilidade de manterem os saberes memoriais. A poténcia da
expressao dos saberes, a dimensdo das trocas e os conhecimentos das sequéncias orais

sdo atributos que fazem com que sejam compreendidos e respeitados todo o processo
historico da ancestralidade e da territorialidade (Silva, 2017, p. 47).

Esses esclarecimentos feitos por Silva (2017) sobre a importancia da tradi¢do oral nos
ajudam a compreender como a memoria ¢ um importante catalisador para manter a

ancestralidade e a herancga cultural africana que foram violadas no momento da escravidao, da

3 Termo utilizado pelo historiador Leandro Bulhdes para explicar a autogestdo € a elaboragdo de memorias, de
epistemes dos povos negros e negras.
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diaspora, do colonialismo. Sendo assim, as manifestagcdes culturais mantidas pelas mulheres de
Santa Rosa dos Pretos e de San Basilio se convertem em elementos identitarios capazes de
subverter a cultura dominante que tenta hierarquiza-las como subalternas.

Ter uma atitude contraria a cultura dominante de maneira que os saberes ¢ as artes de
fazer quilombola e palenquero possam estar no patrimonio cultural imaterial nacional faz-nos
recorrer a categoria de negritude criada por Aimé Césaire. A negritude, segundo o autor, é

[...] uma estratégia de afirmagao e reafirmagdo de si. Um “si” grupal; oposto aquele
estilhagado e grotesco “negro” — convertido historicamente na figura historicamente

emblematica do outro pelo racismo — - que povoa o imaginario de um todo mundo
racializado (Césaire, 2010, p. 20).

A categoria negritude criada por Césaire passa, portanto, pelo resgate a memoria, pelo
fortalecimento da heranca cultural. Dessa maneira, o tambor de crioula e o bullerengue sao
manifestagdes culturais que trazem essa negritude e podem entrelacar a memoria ao patrimonio
cultural imaterial. Um dos motivos € a presenga de tambores em ambas as dancas, dado que a
“linguagem dos tambores, sopro dos antepassados, investida de um ethos divino, agencia os
cantares e a danc¢a, de forma oracular, prenuncia uma subversao da ordem social, das hierarquias
escravistas e dos saberes hegemdnicos” (Martins, 2021, p. 123).

Na perspectiva quilombola, para Joércio Pires da Silva, de Santa Rosa dos Pretos, o
tambor, presente na danga, ¢ “a forma de afirmacdo de sua ancestralidade, de sua resisténcia e,
sobretudo de seus valores e anseios, ¢ onde os quilombolas expressam seus sentimentos,
constroem e reconstroem seus vinculos familiares e comunitarios em defesa de direitos e do
fortalecimento das suas potencialidades” (Silva, 2019, p. 77).

Soma-se a voz de Pires (2019) o depoimento do senhor José da Conceigao, lideranca do
Quilombo Jussara, no territério Quilombola de Monge Belo, que entende o tambor como uma
conexao com a ancestralidade, uma forma de resistir. Como ele esclarece,

os tambores, na nossa concep¢do ¢ a nossa resisténcia de luta, de vida, porque pra nds
a cultura também ¢ vida, isso faz parte do nosso cotidiano, € a nossa cultura, nds vive
disso, além de vivermos da terra, nds vive da nossa cultura, porque, ela que nos traz
forca, ela que nos traz animo, e faz por onde a gente ndo desistir, ¢ a gente ndo vai

desistir, vai continuar nessa luta todo tempo, enquanto vida tiver e negarem os nossos
direitos a gente vai cobrar (Conceicdo, 2019 apud Pires, 2019, p. 77-78).

Os tambores também estdo presentes no bullerengue, do palenque de San Basilio.
Enrique Mufioz, no texto El Bullerengue: ritmo y canto a la vida (2003), explica que o
bullerengue ¢ um dos 16 ritmos variantes do fandango de lengua, baile cantado em que as
“vozes ritmadas femininas eram acompanhadas de palmas e, as vezes, de algumas pequenas

tabuas, organizadas de forma circular. A voz principal era de uma mulher mais velha” (Muioz,
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2003, p .6, traducdo nossa). A presenca do tambor veio depois e tem servido para reafirmar a

presenca de uma cosmovisdo africana. Nesse sentido, o bullerengue
mostra como um grupo étnico como o negro negado pessoalmente e em seus
valores, costumes e culturas, embora a sua dignidade tenha sido pisoteada e nao
reconhecida como humana, na qual somente sua for¢a de trabalho era reconhecida
para explora-lo implacavelmente, nunca o fendmeno da transculturacdo que impos
o modelo dominante poderia minar sua mente. Sua memoria era fiel as imagens
herdadas de uma cultura antiga, por isso sua arte ¢ impressa com uma forga vital
que ndo se esgota em nenhuma manifestagdo criativa, e a musica ¢ uma evidéncia

clara para validar que sua mente resistiu o ataque da brutalidade do colonizador
(Mundz, 2003, p. 9, tradugdo nossa).

Percebemos que o tambor ndo ¢ apenas elemento fisico, mas exerce fungdes primordiais
para e nas manifestagdes culturais afrodiaspdricas. A presenga € o uso desse instrumento
reafirmam a cosmovisao africana e atribui sentidos a uma das dimensdes humanas: a cultural.
Dessa maneira, enfatizamos a necessidade do entrelacamento entre os saberes quilombolas e
palenqueros, por meio da educagdo patrimonial, ao patrimonio cultural nacional. Entendemos
que essa conexao podera nos levar a compreensao de que a educagdo pode ser aprendida em
outros espagos, como terreiros, quilombos e palenques. Além disso, temos a presenca de outros
saberes, tornando a educacdo um processo continuo de intera¢do entres os sujeitos (Freire,
1979), e, claro, deixando a cultura mais diversa.

Ainda em relagdo ao bullerengue e a presenga feminina na sua produgao, incorporamos
um trecho do citado PES, documento elaborado pelo palenque de San Basilio, para explicar

essa relacdo. Segundo o documento,

El bullerengue sentado es un canto especificamente femenino porque en sus origenes se
asociaba a la mujer embarazada. Segun los relatos de tradicion oral, este ritmo nace cuando
una mujer embarazada se quedaba en la casa y el marido salia a divertirse, ella con otras
mujeres organizaban cantos tonales; luego se introduce la participacion del hombre con la
percusion del tambor. En el bullerengue hay una cantadora que lanza los versos, los cuales
son respondidos por un coro femenino. La marcacion la lleva el palmoteo que hoy en dia
se hace con tablitas. El bullerengue es utilizado también en cantos finebres palenqueros.
Tambor alegre dirige de acuerdo a la rapidez o lentitud del tambor llamador, mientras las
palmas de mano acompaian (San Basilio, 2009, p. 20).

Tambor de crioula e bullerengue siao elementos culturais que mantém viva a memoria
do grupo, mas também ajudam a construir identidades e tornam o patrimonio imaterial mais
diverso. Parafraseando Halbwachs (2006), a cultura ¢ o fluido que ¢ transmitido pela memoria,
pela linha do tempo, que sobrevive de geragao para geragdo. Dessa forma, a cultura e a memoria
de quilombolas e palenqueros sdo “maneiras de ser, de pensar, de atuar e de se conceber frente
a realidade concreta num mundo que, efetivamente, valora e hierarquiza as ragas” (Césaire,
2010, p. 40), permitindo que outros viveres, outros saberes sejam ressignificados no tempo e

sejam partes constituintes do patriménio cultural.
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Consideracoes finais

Com base no debate sobre patrimonio cultural imaterial e as manifestacdes culturais de
quilombolas e palenqueros dos territorios Santa Rosa dos Pretos e San Basilio, percebemos que
um dos desafios € o reconhecimento das diferencas e da legitimidade de outros conhecimentos,
deixando de lado visOes eurocéntricas, machistas, elitistas e excludentes.

Essa interacdo possibilita incluir a diversidade das manifestagdes culturais
afrodescendentes existentes em cada pais por meio de agdes, como as praticas dialdgicas em
educagdo patrimonial, para pensar a producdo de conhecimento para além de espagos
institucionalizados como museus e escolas.

Compreendemos, portanto, que as experiéncias das mestras podem colaborar para o
reconhecimento de outras culturas e, com isso, ressignificar as escolhas de bens culturais
presentes no patrimonio cultural imaterial. Dessa maneira, intentamos pontuar duas
manifestagdes culturais: o tambor de crioula de Santa Rosa dos Pretos e o bullerengue de San
Basilio como exemplos da potencialidade da oralidade, vetor de transmissdo dos saberes de
matriz africana.

Em ambas as manifestagdes, a oralidade e os saberes das mulheres quilombolas e
palenqueras trazem o reconhecimento de uma diversidade de concepcdes de historia,
identidades, narrativas e culturas negras que coexistem na didspora negra da América Latina.
Tais perspectivas, inseridas no contexto da educagdo patrimonial, podem promover

perspectivas decoloniais aos patrimonios culturais imateriais brasileiro e colombiano.
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