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Imagem e género: o ritual do uso do véu

Image and gender: the ritual of wearing the veil

Rosangela Tenorio de Carvalho®

Resumo: Neste artigo discorro sobre a forca enunciativa do uso do véu em
rituais religiosos que interpenetram no campo da educacao instaurando uma
realidade de género. Inspirada nos estudos de género, performatividade e
fotografia, analiso um corpus de trés fotografias de Primeira Comunhao no
decorrer do século XX. A analise permite dizer que o uso do véu no contexto
analisado traduz uma uma visao estereotipada sobre as mulheres, em funcao de
uma feminilidade que transita entre santidade e perversidade, incidindo em
subjetividades desejantes de estilos de vida muitas vezes vulneraveis. O uso do
véu pode reiterar mitos, sugerir desde um modo de tornar-se crista, como
reafirmar assercoes definidas pelo discurso cristio sobre a melhor conduta
feminina.
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Abstract: In this article, I discuss the enunciative force of the use of the veil in
religious rituals that interpenetrate the field of education, establishing a gender
reality. Inspired by studies of genre, performativity and photography, I analyze
a corpus of three photographs of First Communion during the 20th century. The
analysis allows to say that the use of the veil in the analyzed context reflects a
stereotyped view of women, due to a femininity that transits between sanctity
and perversity, focusing on subjectivities desiring lifestyles that are often
vulnerable. The wearing of the veil can reiterate myths, suggest a way to become
a Christian, such as reaffirming assertions defined by Christian discourse about
the best female conduct.
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Introducao

A postura de mulheres no contexto dos rituais cristdos catdlicos ao
ajoelhar-se, ao baixar a cabeca ou ao olhar de forma suplicante quando do
pedido de perdao, vem sendo reiterada em diferentes momentos durante a
vida das mulheres, compondo as cenas enunciativas com adornos especificos,
a exemplo do uso do véu, da mantilha ou de outro artefato que indique de
alguma forma, um momento de cerimonia.

Como adornar um corpo que guarda a poténcia da vida humana, uma
mulher-atero? Quais as vestes, as cores, as partes a serem cobertas para
comunicarem quem sao, o que fazem, qual a conduta que tém? Em rituais
religiosos o véu tem uma for¢a enunciativa que interpenetra outros dominios,
instaurando uma realidade de género. Dessa perspectiva, o véu é uma
aproximacao com Deus e também ocultamento da sexualidade.

Do latim velum, o véu quando relacionado ao uso na cabeca das
mulheres, "é um tecido (fil6 ou mantilha) que as senhoras devem usar na
igreja, segundo antiga tradigao crista, simbolizando respeito, recolhimento e
peniténcia" (MAIA, 1966, p. 214).

Os semiologos Roland Barthes e Umberto Eco tém vastas obras sobre o
vestuario em seu sentido comunicacional. Em Barthes, o vestuario é "Grupo
de pecas, encaixes ou pormenores que podemos usar a0 mesmo tempo e em
um mesmo ponto do corpo e cuja variacao corresponde a uma mudanca do
sentido da indumentéaria" (BARTHES, 2006, p. 66). Na visao de Umberto
Eco, é comunicagao, tal como est4 no texto O Habito Fala pelo Monge, onde
exemplifica: "As utentes do sexo feminino ja desde ha muito tiveram uma
industriosa consciéncia" (ECO, 1982, p. 7). Na sequéncia de seus argumentos,
o autor afirma que o vestudrio fala, pois "assenta sobre codigos e convencoes"
(Id., p. 15). Ressalta, contudo, que esses cddigos sao flutuantes, o que nao tira
a importancia do vestuario como comunicacdo, pois, como uma pratica
cultural da sociedade, ele fala. Para Eco, "Porque a sociedade seja de que
forma se constituir, ao constituir-se, fala [...] Quem nao sabe ouvi-la falar
onde quer que ela fale, ainda que sem usar palavras, passa por uma sociedade

as cegas: nao a conhece: portanto, nao pode modifica-la" (Id., p. 20).]
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O discurso religioso cristao tem como referencial biblico o texto

Primeira Epistola aos Corintios, no qual se afirma com contundéncia:

Todo homem que ora ou profetiza com cabeca coberta falta
ao respeito ao seu senhor, E toda mulher que ora ou
profetiza, nao tendo coberta a cabeca, falta ao respeito ao seu
senhor, porque é como se estivesse rapada. Se uma mulher
ndo se cobre com um véu, entdo corte o cabelo. Ora, se é
vergonhoso para a mulher ter os cabelos cortados ou a cabeca
raspada, entdo que se cubra com o véu. Quanto ao homem,
nao deve cobrir sua cabeca porque é a imagem e esplendor de
Deus; a mulher é o reflexo do homem. Com efeito, 0 homem
nao foi tirado da mulher, mas a mulher do homem; nem foi o
homem criado para a mulher, mas sim a mulher para o
homem. Por isso a mulher deve trazer o sinal de submissao
sobre sua cabeca, por causa dos anjos. Com tudo isso, aos
olhos do Senhor, nem o homem existe sem a mulher, nem a
mulher sem o homem. Pois a mulher foi tirada do homem,
porém o homem nasce da mulher, e ambos vém de Deus.
Julgai vos mesmos: é decente que uma mulher reze a Deus
sem estar coberta com véu? (BIBLIA. N. T. 12 Epistola de
Paulo aos Corintios. 11, 7-13).

Esse enunciado sustentou a obrigatoriedade do uso do véu pelas
mulheres catélicas até meados do século XX. Um dos principais locus de sua
visibilidade era a igreja, nas missas e nos rituais religiosos cristaos, como a
Primeira Comunhao e o Casamento. Ainda que a sua obrigatoriedade tenha
sido suspensa no Concilio Vaticano II, no inicio dos anos 60 do século XX o
véu mantém uma regularidade no discurso religioso. Encontram-se
enunciados que o associam a piedade, a modéstia, a candura e ao modo
angelical de ser feminina.

Ainda obrigatorio em sociedades islamicas, o véu constitui uma tensao e
um debate no campo dos estudos feministas em vérias partes do mundo.
Ferreira (2013) assevera, em seu estudo sobre o uso do véu naquelas nas
sociedades, a complexidade que esse ato envolve e cujos significados
abrangem diferentes aspectos, como empoderamento, identidade e
religiosidade, ora misturando-se, ora separando-se, a depender dos sujeitos e

interlocutores em questao. A autora menciona: "E comum ouvir de mulheres
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que usam o véu elogios em relacao a seus atributos: o véu que protege dos
olhares indesejados; o véu que demonstra modéstia no modo de se vestir; o
véu que representa a religiosidade de uma mulher" (Id., p. 183).

Considerando que essa complexidade acompanha as praticas sociais
nas quais o véu esta presente em relacao a seu uso pelas mulheres, o presente
trabalho nao tem pretensao de abarcar a problematica do ponto de vista de
uma concepcao, mas, sim, do desenvolvimento de uma abordagem restrita a
dois aspectos: o primeiro, tratar como discurso, como uma pratica discursiva,
ou seja, uma pratica social construida discursiva e linguisticamente em
relacoes de poder; o segundo, abordar o uso do véu no contexto ritual.

Nesses aspectos, interessa saber o que pdde ser dito em um
determinado contexto e quem estad ou esteve autorizado a dizer e dar
visibilidade ao véu em cenas fotograficas de momentos ritualisticos, pelo fato
de considera-las acoes performaticas. Compartilha-se o pressuposto de que
imagens que materializam o discurso religioso cristdo interpenetrado ao
discurso pedagobgico escolar, reiteram, por vezes, uma visao estereotipada das
mulheres, em funcdo de uma feminilidade que transita entre santidade e
perversidade, incidindo em subjetividades desejantes de estilos de vida muitas

vezes vulneraveis.

Como escrituras singulares de estéticas proprias, as fotografias tém como
regularidade enunciativa provocar no espectador um referente, um tema sobre
formas de vida. Para Barthes (2018, p. 14) “a Fotografia [...] repete
mecanicamente o que nunca mais pode repetir-se existencialmente [...] ela

reduz sempre o corpus de que tenho necessidade ao corpo que vejo; ela é o

Particular absoluto, a Contingéncia soberana”.

Hubermman (2015) assevera que “sempre que estamos diante de uma

imagem estamos diante do tempo” (p.17). Nesse sentido,

Diante de uma imagem — por mais antiga que seja — o presente nunca cessa de
se reconfigurar, se a despossessao do olhar nao tiver cedido completamente o
lugar ao habito pretensioso do “especialista”. Diante de uma imagem — por mais
recente e contemporanea que seja -, a0 memo tempo o passado nunca cessa de
se reconfigurar, visto que essa imagem so6 se torna pensavel numa construcao da

memoria, se nao for da obsessao. (p.18)
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Nesses aspectos, interessa saber o que pode ser dito em um determinado
contexto historico e quem esta ou esteve autorizado a dizer e dar visibilidade ao
véu em cenas fotograficas de momentos ritualisticos pelo fato de considera-las
como acOes performaticas (TAMBIAH, 1995; BUTLER, 2003; FOUCAULT,
2013).

Compartilho o pressuposto de que imagens que materializam o discurso
religioso cristdo interpenetrado ao discurso pedagoégico escolar reiteram, por
vezes, uma visao estereotipada das mulheres, em funcdo de uma feminilidade
que transita entre santidade e perversidade, incidindo em subjetividades
desejantes de estilos de vida muitas vezes vulneraveis. Analisar tais praticas, de
certo modo, reflete o0 meu desejo de uma maior insercao na rede discursiva
feminista que tem proliferado no debate académico de género. Essa rede
discursiva vem se firmando como um campo de saber-poder-ser a disseminar,
por meios comunicacionais, reflexdes e conceitualizacbes potentes na luta
cultural.

Sao diferentes pontos de vista no discurso feminista e de género, como,
por exemplo: a critica pos-colonial e decolonial dos sujeitos subalternos de
género; os regimes de visibilidade de grupos de mulheres pelo pensamento
anarcofeminista; os estudos de midia na pesquisa de género; o avanco nos
estudos sobre o papel da mulher na sociedade do conhecimento; os estudos de
interseccionalidade de classe, raca e género; os estudos sobre escritura
feminina; e os estudos p6s-humanistas sobre género, entre outros. Recompoe-se
a conceitualizacdo de género, mostra-se a insuficiéncia da gramatica dos
binarismos; tensionam-se os mais diversos campos de explicacio do
conhecimento sobre relacoes de género.

Uma das questoes que perpassam praticamente todas as versoes
feministas é a dos binarismos. Butler (2014), em especial, alerta para o fato de
que manter o termo “género” em separado de masculinidade e feminilidade é
salvaguardar uma perspectiva tedrica que permite analisar o binarismo
masculino e feminino, viés que esgotou o campo semantico de género. Quer
estejamos nos referindo a “confusdo de género”, “mistura de géneros”,
“transgéneros” ou “crossgéneros”, ja estaremos a sugerir que género se move
além do binarismo naturalizado. A assimilacdo entre género e

masculino/feminino, homem/mulher e macho/fémea atua, assim, para manter
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a naturalizacdo que a nocao de género pretende contestar (BUTLER, 2014). Tal
como Butler, Lauretis (1994) acresce consideracoes sobre a tematica ao se
contrapor a tratar a questao de género como uma figura a-histoérica, puramente
textual da feminilidade, ou mesmo a trata-la do ponto de vista da diferenca
sexual, do ponto de vista da feminilidade, por significar uma limitacdo no
pensamento feminista ao nao permitir que se saia da casa patriarcal.

Sao muitos os desafios no que se refere aos estudos de género, tais como:
as tensoOes advindas das violéncias das praticas sociais, as relacoes de poder a
serem consideradas nas relacoes assimétricas de género e, ao mesmo tempo, a
contingéncia do conhecimento sem que se deixe de considerar a materialidade
historica das praticas discursivas. Desafios presentes no cerne das intervencgoes
dos estudos feministas e de género questionadores da racionalidade neoliberal
conservadora, que tem insistido nos anos recentes em propagar enunciados
sobre o estatuto feminino a partir de clichés sobre feminilidade, em uma
suposta correspondéncia ao sexo feminino.

Em 2019, circulou na internet um discurso indignado de uma crianca que
afirmou: “Sou menina, sou negra, estudo em uma escola publica, quero estudar
numa faculdade publica, tire a mao do meu futuro! Fora Bolsonaro!” O
enunciado se contrapoe a discursos que reverberam a racionalidade neoliberal e
que varrem a internet em defesa da formacdo da mulher com vistas a
modelagem da “recatada e do lar™, da “princesa” de “Escolas de Princesas2”, da
submetida ao homeschoolings. Protestos como o dessa crianca podem ser
incluidos na rede discursiva feminista contemporanea, indicada por Heloisa
Buarque de Hollanda (2018) como Explosdo Feminista. Sao classificados pela

autora em diferentes dominios: politico (rua, rede, politica representativa);

1 Discurso retomado em 2016 no Brasil, em uma revista de circulacao nacional, para se referir ao
modo de ser da esposa do presidente da Reptiblica no periodo pos-golpe da primeira presidenta
do Brasil, e que foi fortemente rechagado pelas feministas no pais.

2 Escolas que se propoem a desenvolver uma educacio para que a crianca esteja “preparada
desde ja para que seu coracdo seja capaz de discernir entre o certo e o errado, entre a acao que
produz algo bom e o gesto que traz constrangimentos. Desta forma ministramos ao coracao das
meninas valores e principios éticos, morais e sociais, que a ajudarfo a conduzir sua vida com
sabedoria e discernimento. Oferecemos as seguintes modalidades: vida de princesa e férias de
princesa” (ESCOLA DE PRINCESAS, s.d., s.p.).

3 Modalidade de ensino em que pais ou tutores responsaveis assumem o papel de professores
dos filhos. Foi objeto de projeto de lei apresentado pelo presidente Jair Bolsonaro ao Congresso
Nacional, cujo texto foi formulado com apoio do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos
Humanos, por meio da Secretaria Nacional da Familia, em conjunto com o Ministério da
Educacao, a partir de Medida Proviséria no ano de 2021 (BRASIL, 2021).
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palavra forte (linguagens da arte e academia); diferenca (cisgénero, negro,
indigena, asiatico, transfeminimo, 1ésbico, protestante); e aqueles ditos pelas
feministas veteranas (memoria).

Sugere-se, assim, que nao se pode deixar de lado essa tematica. E dela
que este artigo se ocupa sob os argumentos do carater performéatico das praticas
discursivas, da pedagogia crista interpenetrada na pedagogia escolar na acao
ritualista de disciplinamento, e da acdo performatica na producao dos sujeitos
de género.

Expressoes da materialidade discursiva de enunciados neoliberais no
contexto da escola podem ser entendidas a partir dos estudos arquegenealogicos
(FOUCAULT, 2008), nos quais aprende-se que os campos de saber, por meio
dos quais o poder opera, buscam, na formacao de conceitos, uma coexisténcia
com outros discursos, muitas vezes, aqueles denominados de dominio da
memoria, “enunciados que nao sao mais nem um corpo de verdade nem um
dominio de validade, mas em relacao aos quais se estabelecem lacos de filiacao”
(FOUCAULT, 2008, p. 64).

Sob esse ponto de vista, o trabalho metodoldgico, dentro dos limites deste
artigo, faz uma aproximacao com os estudo sobre anéalise de fotografias para
proceder a uma analise cultural. A analise estd baseada em fotografias de
Primeira Comunhao realizadas no século XX.

Com Didi-Hurbermman (2017) vamos acolher duas ideias: imagem como
rastro e o recurso de montagem. Apoiado em autores como Aby Warburg e
Walter Benjamin defende que nao h4a imagem sem imaginacao, e nesse sentido a
imagem toca o real. Em suas palavras

Saber olhar uma imagem seria, de certo modo, tornar-se capaz de
discernir o lugar onde arde, o lugar onde sua eventual beleza
reserva um espaco a um “sinal secreto”, uma crise nao
apaziguada, um sintoma. O lugar onde a cinza ndo esfriou.
Porque a imagem e outra coisa que um simples corte praticado no
mundo dos aspectos visiveis. E uma impressao, um rastro, um
traco visual do tempo que quis tocar, mas também de outros
templos suplementares — fatalmente anacronicos, heterogéneos
entre eles — que nao pode como arte da memoria, nao pode

aglutinar. E cinza mesclada de varios braseiros, mais ou menos
ardentes. Nisto, pois, a imagem arde. (p.215-216).

Quanto a ideia de montagem o autor observa que estamos

frequentemente diante de um arquivo rizomatico de imagens heterogéneas e
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que fazer uma arqueologia e sempre um risco tentar “por, junto a outros, tracos
de coisas sobreviventes, necessariamente heterogéneas e anacronicas, posto que
veem de lugares separados e de tempos desunidos por lacunas. Esse risco tem
por nome imaginacdo e montagem” (p.211-212). Nessa visdo a montagem
permite encontros de temporalidades contraditérias e mostrar que “a historia
nao e sendo todas as complexidades do tempo, todos os estratos da arqueologia,
todos os pontilhados do destino” (p.212)

Essas duas ideias ajudam a desenvolver tanto um olhar analitico sensivel
para perceber o que ainda “arde” como também a justificar a justaposicao das
fotos eleitas interpolar com a foto de referéncia na analise apresentada neste
artigo.

No texto A Camara Clara, Roland Barthes apresenta nocées que
permitem algumas digressoes analiticas, tais como nao se preocupar em buscar
a pessoa verdadeira da foto-retrato, mas um corpo vazio, um espectro, ja que,
diante da objetiva, “sou a0 mesmo tempo: aquele que eu me julgo, aquele que eu
gostaria que me julgassem, aquele que o fotdgrafo me julga e aquele de que ele
se serve para exibir sua arte” (BARTHES, 2018, p. 20). Nao se é nem sujeito
nem objeto, mas, sim, espectro.

Entra-se na foto como se se estivesse entrando em um espacgo-tempo para
escavar, ocupar-se de observar. Observar aqui no sentido de buscar tracos de
biografemas, entendendo-se que a fotografia “pode me dizer, muito melhor que
os retratos pintados” (BARTHES, 2018, p. 29), ou seja, como um fragmento que
ilumina um detalhe que pode estar nos tracos fisionOmicos, nas roupas, na
postura, na estética.

Para o artigo em tela, a foto eleita e que mobiliza o pensamento esté entre
aquelas que nos tocam no sentido de nos fazer ter a vontade de observar melhor,
saber mais dela, dos tracos, das roupas, dos cortes de cabelo, da postura, dos
artefatos, da estética. Mesmo sabendo de sua contingéncia, interessa a foto em
si pelo que apresenta. Interessa a nossa analise da pose do instante congelado.
Pelo que ela remete do ponto de vista do discurso da feminilidade no contexto
da escolarizagdo. A fotografia como uma forca de constatacdo. Nao nos
interessam as pessoas na fotografia, mas a rede discursiva em que estao

implicadas. Nao hé interesse também em uma leitura da realidade a partir da
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fotografia, mas, sim, do efeito de realidade dado pela linguagem fotografica
documental.

Ademais, opta-se por tratar as fotografias como um discurso, e nesse
sentido sdo vistas como um monumento na acepcao dada por Foucault (1999, p.
159), ou melhor, como um discurso que descreve a si proprio e pode descrever
as suas articulacoes com demais discursos. Procura-se, entao, por inspiracao em
Fromanger, analisado por Foucault (2008, p. 351), buscar “o acontecimento que
ocorreu, e que continua incessantemente a ocorrer sobre a imagem, pelo proprio
fato da imagem”, ou seja, “o acontecimento que transita em olhares
entrecruzados, em uma mao que segura um maco de notas, ao longo de uma

linha de forca entre uma luva e uma cavilha, através da invasao de um corpo por

uma paisagem”.

Género, performatividade feminina e imagem

O debate sobre género e feminismo nao escapa a reflexdao sobre o
pensamento dominante de que as mulheres sdao objetos das emocoes e fantasias
masculinas (lascivia, ternura, temor, condescendéncia, escarnio, dependéncia),
diz Sontag (2005). E acrescenta sobre a condi¢ao de estar como mulher: “Faco
isso, suporto isso... porque sou mulher. Faco aquilo, suporto aquilo, quero
aquilo... apesar de ser mulher. Em fun¢do da decretada inferioridade das
mulheres [...] continua a ocorrer um debate a respeito do que as mulheres sao,
podem ser, deviam querer ser” (SONTAG, 2005, p. 308).

Pressupoe-se que grande parte das condutas das mulheres est4 implicada
com experiéncias performaticas. Estudos de género defendem a existéncia de
uma linguagem performatica a fixar o que se constituiu como um cliché do
modo feminino de ser. Parte desses estudos associa rituais sagrados e profanos
a praticas performaticas, isto é, trata os rituais como agdes potentes na
objetificacdo das mulheres (SASSATELI, 2006; LOURO, 2010; LEONINI, 2014;
CARVALHO, 2016).

Os estudos de Butler (2003) mostram como as identidades de género e as
sexuais sao produzidas por meio de repetidos enunciados performativos.
Interessa a Butler a poténcia da linguagem como discurso que institui o género.

Em sua teoria performativa de género, articula as condicoes das minorias de
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género e de sexo com a questao da vida precaria (BUTLER, 2017), o que torna
poderosa e instigante a sua reflexao sobre a performatividade de género.

Foucault afirma, em Histéria da Sexualidade (1994), a sua tese de que ha
uma pedagogia que funciona a partir de uma tecnologia sexual de intensificacao
da vida. Ja em Arqueologia do Saber (2008), trata da nocao da posicao de
sujeito, com vistas a dizer que a subjetividade é uma posicado de sujeito
produzida discursivamente. Nessa proposicao arqueogenealdgica, Foucault
problematiza a questao da normativa da verdade e o estabelecimento de uma
ordem temporal de recorréncias a partir da racionalidade cientifica. Observa as
formas ritualizadas e suas implicacbes na producao da verdade e das
subjetividades. Os rituais, eles proprios como modos de subjetivacao, operam
em sessoes solenes, entre outras funcées, para abordar o controle do que se
pode dizer pelo ritual da circunstancia. Nesse sentido, Foucault rememora como
os gregos do século VI proferiam o discurso verdadeiro no cenario do ritual
requerido; indica como chegou um momento em que o discurso verdadeiro
dependia pouco do que se era ou dizia; e aborda como a verdade se “deslocou do
ato ritualizado de enunciacao, eficaz e justo, para o préprio enunciado: para o
seu sentido, a sua forma, o seu objeto, a sua relacao a referéncia” (FOUCAULT,
1999, p. 15).

Papéis convenientes sao produzidos em contextos ritualisticos nos quais
a verdade circula por meio de relacées assimétricas tecidas pela funcao
enunciativa de diferentes formas de discursos que “veiculam, numa espécie de ir
e vir incessante, formas de sujeicao e esquemas de conhecimento” (FOUCAULT,
1994, p. 101).

Na anaélise das técnicas de si de tradicao crista, o autor destaca o ritual —
exomologésis — pelo qual um individuo se reconhecia como pecador e como
penitente. Distingue a tradicao estoica da tradigao crista pelo ritual. Na tradicao
estoica, as técnicas de si sdo o exame de si, o julgamento e a disciplina. Na
tradicao crista, prevalece o exomologésis, pratica de ruptura na qual o penitente
faz aparecer a verdade sobre ele mesmo. O exomologésis ndo é verbal, é
simbolico, ritual e teatral (FOUCAULT, 2004). Nao ha habilidade, ainda
segundo Foucault (2004), que possa ser adquirida fora do exercicio, fora dos
rituais, inclusive a arte de viver nao prescinde de uma askésis que deve ser

cumprida como um treino de si por si mesmo. Observa que a ascese crista
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substituiu a ascese grega na Modernidade e impactou os processos educativos
em sua acao formadora dos sujeitos.

Foucault (2013) defende que a ocorréncia de um ritual performatico
depende de um contexto institucionalizado, um individuo com o estatuto
requerido para formular o enunciado. Ressalta, em relacio ao enunciado
performaético, o efeito conhecido de antemao, codificado, que assegura o carater
performativo do enunciado. Indica o estatuto do sujeito da enunciacao, a
exemplo de quem diz “eu te batizo”, ou seja, o enunciado performativo define
um jogo de quem fala (FOUCAULT, 2013, p. 60-63).

Para além desses aspectos, Foucault (2013), ao tratar do enunciado
performético, apresenta a parresia como o contraponto da performatividade.
Paressia, no sentido corrente, significa liberdade de palavra e, quando
acrescidada a nocao de franqueza, remete a se dizer o que efetivamente se pensa
e agora pode ser dito como profissdo da verdade (FOUCAULT 2013). Aqui, as
praticas das mulheres feministas em rituais de manifestacoes podem ser vistas
como uma parresia, embora nao sejam uma contraconduta hegemonica, como
um acontecimento, a exemplo das performances de jovens na Marcha das
Vadias4.

As implicagbes de rituais na questdo de género estdo no discurso de
feministas, como no livro Nds cuspimos em Hegel e outros escritos, de Carla
Lonzi de 1970, no qual a autora observa como a cultura, a ideologia, os c6digos,
as instituicoes e os rituais estdo implicados na circularidade de supersticoes
masculinas sobre as mulheres e como incidem em comportamentos arrogantes
(LONZI, 2013, p. 32).

Para Sontag (2005, p. 306), independentemente da nao intencionalidade
de um tema, quando, por exemplo, elege-se um conjunto de fotografias em um
livro, “Mesmo assim, muitas fotos, do que nominalmente é um objeto isolado,
serdao percebidas, de forma inevitavel, como representativas em algum sentido”.

A autora observa, inclusive, que, do ponto de vista da forma, faz-se uma

4 “A Marcha das Vadias carrega em sua identidade aspectos de um protesto organizado por
mulheres que lutam pelo fim da cultura do estupro. Diante da multiplicidade das pautas
feministas, a Marcha das Vadias Recife foi ao longo dos anos se reinventando, agregando e
crescendo politicamente. Marchamos também pela legalizagao do aborto, contra o racismo, pelo
desencarceramento das mulheres e nova politica de drogas, em defesa da identidade de género e
orientacgdo sexual, pelo fim da violéncia contra mulher. Este ano marchamos especialmente ‘Por
Maria Aparecida, Remis, Marielle Franco e por todas as outras’, nossa luta é por nenhuma a
menos, vivas nos queremos!” (SOS CORPO, 2018, s.p.).
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diferenciacao entre retratos de homens e mulheres. E exemplifica: “A unidade
tradicional de um livro de fotos de mulheres reside em algum ideal de esséncia
feminina”; [...] os retratos representavam sua beleza, retratos de homens o seu
‘carater’. Beleza (a esfera das mulheres) era lisa; carater (esfera dos homens) era
aspero”; destaca também retratos de mulheres complacentes, mansas ou
chorosas, “Mulheres, idealmente, ndo pareciam poderosas” (SONTAG, 2005, p.
311). O transito das imagens de feminilidade materializado nas a¢oes/funcoes —
a esposa, a mae, a filha, a sobrinha de alguém — indica modelos idealizados em
imagens de mulheres usadas “para personificar ideais de feminilidade retirados
da literatura e da mitologia: a vulnerabilidade e o pdthos de Ofélia; a ternura da
Madona com o seu Bebé” (SONTAG, 2005, p. 311).

Sontag (2005, p. 318) observa: “O olhar voltado para baixo, um
componente elementar da apresentacdo das mulheres diante da camara,
presisava ter um toque de tristeza, ao menos para parecer insipido”. Pode-se
especular que essa é a postura que se quer reiterar desde a mais tenra idade das
meninas. Afinal, aprende-se cedo que as meninas nao devem encarar,
principalmente, pessoas do sexo masculino.

A autora reconhece que, da mesma forma que a fotografia contribuiu
para estereo6tipos femininos, pode também ser empenhada para complica-los,
solapa-los, a0 modo como Annie Leibovitz fez em Women — “mulheres para
quem, em virtude da idade ou de estarem preocupadas com os deveres e os
prazeres de criar os filhos, as regras de um desempenho ostensivamente
feminino sao irrelevantes” (apud SONTAG, 2005, p. 321). Sua posicao, contudo,
em relacdo a uma das tarefas da fotografia no desvelar a diversidade do mundo,
é de que: “Nao se trata de apresentar ideais. Nao ha programa, sendao a
diversidade e o interesse. Nao ha julgamentos, o que, esta claro, ja é em si
mesmo um julgamento. (SONTAG, 2005, p. 321).

A disciplina dos corpos femininos através da docilidade arrogada pode
ser lida em fotografias de criancas com véu. E desse tema que este artigo trata,
pois é uma reflexao sobre esteredtipos de género na fotografia escolar. Inspira-
se em estudos sobre fotografia, ritual, performatividade e género. As imagens

sdao nao apenas testemunhos, mas também enunciados que reiteram condutas.
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O véu na colonizacao do feminino cristao

Fotografia 1 — Primeira Comunhao coletiva em Fabrica de Tecidos de

Camaragibe

Fonte: Acervo da Fundacao Joaquim Nabuco (Fundaj) — Ministério da Educacao —
Brasil.

No ano de 2019, em funcao do desenvolvimento da pesquisa Rituais de
disciplinamento na educacdo e a producdo de género no Brasil, busquei, no
acervo digital da Fundacao Joaquim Nabuco, fotografias para dar conta do eixo
genealogico da pesquisa. No processo de levantamento do material fotografico,
chamou-me a atencdo a fotografia acima, da Colecao Familia Collier. Fiquei
pensando sobre essa imagem de criancas em Primeira Comunhao em pose na
frente de uma Fabrica de Tecidos nas terras do Engenho Camaragibe.

Para a escolha da foto, transitei pelos dois movimentos nomeados por
Barthes (2018): studium, um testemunho de quadros historicos; e também pelo
que a fotografia provoca, “que parte da cena, como uma flecha, e vem me
transpassar”, acoes que o autor nomeia de Pactum. A escolha dentro do acervo
de fotografias estd implicada com os dois elementos, tema e irrup¢ao, o que
trespassa no espaco e no tempo para responder: qual alma se deseja para os
corpos femininos? Mesmo na impossibilidade de responder a essa questao,
ousamos tratar dela pela relevancia que tem, ao dar visibilidade ao que foi

nomeado por Foucault (1994) como corpos doceis, maleaveis, retratados e
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disponibilizados em arquivos fotograficos que tratam da historia das praticas
escolares, das praticas ritualizadas da escolarizacao.

Soltei a imaginacao sobre os sentidos advindos dessa imagem de criancas
em idade escolar, na entrada da fabrica de uma vila operaria, uma das primeiras
da América Latina. Meninos a frente, meninas atras — estas, também de branco,
com véus e grinaldas nas cabecas. Vemos as autoridades eclesiasticas e politicas
bem-postas no portal principal da fabrica como querendo dizer de uma possivel
harmonia entre classes, géneros, racas e geragoes. Mas sabe-se que tal harmonia
dada pelo evento retratado faz parte do discurso econémico e religioso que foi

sendo produzido com a chegada da fabrica:

Carlos Alberto de Menezes, primeiro diretor da fabrica,
inscreveu no estatuto da companhia principios de cunho cristao
que conferiam beneficios aos operarios, estimulou a vinda de
religiosos para preparar trabalhadores para a induastria téxtil (e
fundar o Colégio Salesiano no Recife), e promoveu a criacao da
Corporacao Operaria de Camaragibe, cujo pioneirismo no Brasil
trouxe a visita do presidente Afonso Pena em 1905. Da
organizacao operaria iniciada na fabrica de Camaragibe surgiria
a primeira legislacao sindical urbana do Brasil, o decreto 1.637
de 1907. (ALVES, 2014, s.p.).

E possivel cogitar sobre corpos doceis tratados por Foucault (1994) na
analitica do biopoder. O poder centrado no corpo precisa ser adestrado de modo
a se assegurar o seu crescimento, utilidade e docilidade num sistema de controle
eficaz. Afinal o corpo é a grade de especificacdao de praticas discursivas e nele se
concentram formas de vida visiveis, nos gestos, nas posturas. O cristianismo foi
utilizado como uma pratica educativa que aciona o exercicio da moral crista e fé
cat6lica numa forma eficiente de transmissao cultural para permitir a entrada
no mundo do desenvolvimento que aquela fabrica representava. Ou seja, trata-
se de uma discursividade crista, advinda de duas institucionalidades — a igreja e
a fabrica —, que produz um enunciado de poder nao pela forca bruta, mas pela
interpelacdo que a ceriménia ritualistica da Primeira Comunhao langa sobre os
sujeitos, cristaos e cristas em formacao.

Nesse sentido, a foto aqui analisada nao é vista como uma peca
individual, mas, sim, como uma peca de arquivo como defende Sontag (2005, p.

282). Do ponto de vista estético, pode ser tratada como arte e, nesse sentido, €
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capaz de nos dar a possibilidade de olhar o passado de maneira estética
(SONTAG, 2005, p. 284), no caso do estudo em tela o discurso religioso do
ponto de vista estético.

O olhar mais atento para as posicoes de sujeitos na fotografia, com foco
nas meninas, direciona-me para a estética anunciada na fotografia do ritual da
Primeira Comunhdo. Vestidas de branco como os meninos, as meninas, no
entanto, estao figuradas com seus véus, algo que lembra fotografias de criancas
de classes sociais dominantes na primeira comunhao, quase uma imagem de
noivas. Embora a fotografia nao reflita o real, através dela, padres e autoridades
eclesiasticas asseveram, com a documentacao da Primeira Eucaristia, a pratica
discursiva a ser preservada, pois a imagem ¢ produzida dentro de uma ordem do
discurso que define o que pode ficar em cada lugar, qual a pose a se adotar, para
onde olhar, o que deve aparecer e o que se deve encobrir, além de garantir de
certo modo que ali haja uma harmonia entre géneros e entre criancas e adultos.

A vestimenta em qualquer ritual exige uma indumentaria propria. Esse
vestuario em si é um discurso, é o enunciado performatico — dizer é fazer. A
roupa da Primeira Comunhao da uma identidade, em particular os véus nas
meninas lhes conferem uma identidade feminina. E, como afirma Barthes, uma
lingua indumentaria pelas “oposicoes de pecas, encaixes ou pormenores”; “pelas
regras que presidem a associacao das pecas em si” (BARTHES, 2006, p. 29).
Suas cores, como signos (BARTHES, 2006), também dizem da cena na qual
todos estao envolvidos, homogeneizam todos e a0 mesmo tempo indicam o que
se usa em circunstancias religiosas.

Ao interpolar a imagem dessas meninas em uma foto coletiva de Primeira

Comunh3ao, vemos a repeticdo dos elementos da vestimenta em criangas filhas

de donos de engenho da Zona da Mata de Pernambuco, reproduzida a seguir.
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Fotografia 2 — Primeira Comunhao de filha de senhor de engenho

Fonte: Col. Francisco Rodrigues; FR-3259 (Fundag¢do Joaquim Nabuco,
Ministério da Educacao, Brasil).

A fotografia é de Maria Digna Pessoa de Mello filha do coronel Luiz
Ignacio Pessoa de Mello proprietario do Engenho Maré, em Nazaré da Mata,
PE e de Maria Serafina Pessoa de Albuquerque. Quando adulta foi casada com
Jodo Joaquim de Albuquerque Mello Filho da Usina Agua Branca,
Quipap4,PE.

Na fotografia de Primeira Comunhao o inexoravel do ritual,
demonstrando a sua rigidez, mas, também a imagens em sua funcao
metafoérica com o véu, a roupa branca - a imaginacao da alma pura. Sugerem
tornar-se crista, pertencer a uma comunidade, aderir ao simbolismo do
cristianismo catolico, incorporando os seus dogmas, suas praticas, seus gestos
(o modo de olhar), enfim, o aceitar e reafirmar as assercoes definidas pela
Igreja.

Tal como as meninas vestidas de branco, véu branco, feito com tecido

fino da primeira foto apresentada uma reiteracdo dessa segunda. Elas estdao na
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rede discursiva que assevera a necessidade de se manter o discurso biblico de
inferiorizacdo da mulher em relacdo ao homem, condicdo dada desde o
momento em que emerge como saindo da costela de Addo. E a peca de vestuério
forjando uma conduta estética desejavel. Acionando um modo de ver-se pela
beleza dada no contexto de um ritual. Nao ha ritual sem uma estética, e ela tem
um papel preponderante na cena ritualistica, ao compor com os dizeres,
cantares, rezas, ritmos e artefatos diversos, aqui nao explicitos mas possiveis de

serem imaginados.
O véu na escola

A escola tem sido um dos terirritérios culturais de acolhimento de rituais
religiosos. Num imbricamento entre religido e escolaridade, tem-se reafirmado
0 que esta posto por Claude Riviere, quando observa o estatuto dos rituais da
escola: “embora o rito nao seja a esséncia da educacao, esta se ap6ia em grande
parte na aquisicdo de costumes, valores que colocam em jogo numerosos
microrrituais na vida cotidiana das criancgas” (RIVIERE, 1996, p. 112). A énfase
na reiteracao do uso do véu e do branco é quebrada, na transicao da Primeira
Comunhao nos colégios confessionais, apenas com o uso de uma veste ao modo

de vestir-se das freiras.

Fotografia 3 — Meninas em Primeira Comunhao

Fonte: Album de familia.
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Segundo Aries (1986), desde o século XVIII, a primeira comunhao se
tornou uma pratica religiosa organizada nos conventos e colégios. No Brasil,
também foi pratica comum nos colégios confessionais, como indica a imagem
acima, de meados do século XX.

As cenas apresentadas nas fotografias sao o inexoravel do ritual,
demonstrando a sua rigidez, como defende Tambiah (1995) quando diz do
ritual. As imagens tém uma funcao metaférica com o véu, o terco, a vela — a
imaginac¢ao da alma pura. Sugere tornar-se crista, pertencer a uma comunidade,
aderir ao simbolismo do cristianismo catélico, incorporando os seus dogmas,
suas praticas, seus gestos (o modo de olhar, a genuflexdo), enfim aceitar e
rearfirmar as assercoes definidas pela Igreja.

Essa fotografia de meninas com seus véus ao modo das freiras suscita
pensarmos em algumas praticas que vao sendo reiteradas em diferentes
momentos durante a vida das mulheres: o uso do véu e a genuflexdo. Santo
Agostinho, em sua obra A Virgindade Consagrada, ao tratar sobre As vitivas
consagradas censurdveis, critica aquelas mulheres que, pelo desejo de agradar
ou preocupadas com a elegancia do vestir, usam um “modo ostensivo de se
pentear, com os cachos exageradamente fofos ou com véus transparentes que
deixam entrever o cabelo atras das rendinhas” (AGOSTINHO, 1990, p. 66.). Os
véus nesse caso, tal como os das monjas, nao deveriam ser diafanos.

Em si, a fotografia pode ser lida como um referente por ter a funcao de
enunciar estilos de vida. Esses modelos, reiterados em albuns familiares, em
retratos nas paredes, retratos trocados entre familiares e amigos, de divulgacao
em meios comunicacionais, para além de serem objetos de outras praticas
discursivas, podem ser fontes de vontade de, ao ser fotografada, ter tal
aparéncia. Inequivocamente, temos outros modos e estilos de vida em disputa.
Entretanto, h4 uma tradicio dominante que em sua regularidade se mantém,
particularmente no que se refere a relagdo entre beleza e sexualidade, beleza e
virgindade, beleza e bondade. E acionada uma meméria discursiva de estilos de
vida de mulheres. O esforco de rompimento com essa condicido tem sido
observado nas fantasias alegoricas da pintura (SONTAG, 2005).

Nos anos finais do século XX, outras imagens de meninas na Primeira
Comunhao sao exibidas. O véu foi sendo substituido apenas pela grinalda ou

por um diadema. Ha uma regularidade que se mantém: um artefato na cabeca
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das meninas a reiterar um pensamento sobre o sentido do signo que reveste a

cabeca.

O véu na atualidade

O véu tem sido uma das pecas do vestuario feminino que ocupa um

lugar especial no discurso religioso catoélico. H4, nos anos recentes, apologia

ao uso do véu em blogs catolicos sob argumentos que acionam uma memoria

discursiva com enunciados que, nao sendo mais discutidos ou admitidos

como verdade histérica no campo religioso ou pedagobgico, retomam e

estabelecem filiacoes, génese, continuidade e descontinuidade, ao modo de

dizer de Michel Foucault sobre a coexisténcia discursiva (FOUCAULT, 1995).

[...], porém, muitas mulheres ndo deixaram o véu guardado
no fundo do bau e continuaram usando-o e hoje algumas
senhoras, senhoritas e criancas, com a ajuda dos nossos
sacerdotes, estdo retomando a pratica do uso do véu na Santa
Missa. E um exemplo disso foi a Primeira Comunhao
realizada na Paréquia Sdo Paulo Apodstolo em Goiania (GO),
onde, pelo segundo ano consecutivo, as meninas usaram o
véu.

[...] na teologia de Sao Paulo o véu é um simbolo de
consagracdo e auto sacrificio. Assim como a Igreja se
submete a Cristo e Cristo Filho obedece ao Pai, uma esposa
estd "sob" o poder e a protecdo de seu marido. Do ponto de
vista litargico, faz sentido que a mulher porte um sinal
exterior dessa verdade interior, um simbolo publico e visivel
de sua vocacdo como esposa, especialmente quando esta
perante o Senhor em adoragdo. O véu di testemunho
silencioso da dignidade e poder dela em sua submissao ao
marido. Em sentido lato, ele é sacramental: um simples
objeto que simboliza uma profunda realidade espiritual.
Assim como as religiosas dao testemunho ao mundo por
meio de seu habito (incluindo o véu), da mesma forma as
esposas dao testemunho da natureza especial do matrimonio
cristdo ao cobrirem sua propria cabeca na Missa. Esse belo
simbolo da a esposa uma oportunidade de viver sua vocacao
de modo mais pleno por fazer com que ela e outras pessoas,
inclusive suas filhas, recordem seu traco de humildade
mariana (http://comosercristacatolica.blogspot.com/2011).
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Essas imagens disputam com outras imagens em diferentes meios
comunicacionais. Sao imagens de diferentes possibilidades produzidas nao
apenas por maquinas fotograficas, mas, principalmente pelas cameras de
celulares sob as “ordens” das plataformas digirais. Mas, é inquestionavel que
imagens de performances de mulheres em multidées percorrem o mundo na
contemporaneidade (HARDT; NEGRI, 2002), acionando uma gramatica
feminista em registros classicos, como as faixas, posteres e panfletos, assim
como nos proprios corpos, em uma acao alegoérica de profanacao de imagens
fixadas por uma visao estereotipada das mulheres. Este artigo quer entrar nessa

rede discursiva de resisténcia.
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