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As préaticas magicas em Castela no Colirio da fé contra
as heresias de Alvaro Pais no século X1V

Les pratiques magiques en Castille dans le Colirio da fé contra as
heresias, d’Alvaro Pais au XlVe siécle.

Arménia Maria de Souza®

Resumo: Alvaro Pais iniciou a redagdo do Colirio da fé contra as heresias entre os
anos de 1345-1348. O texto enquadra-se no género das obras apologéticas do século
X1V e, segundo o autor, tinha como objetivo precipuo combater toda e qualquer
maldade herética e coibir os erros novos e velhos que, como uma peste, acometiam os
reinos de Portugal e Castela, na primeira metade do século XIV. Seu intuito era
“tentar ungir e curar os olhos de todos os fiéis”. No Colirio, cada artigo abrange um
erro ou uma heresia consistindo na sua descricdo pormenorizada e na sua
consequente refutacdo, um atil instrumento pastoral, e um instrumento pratico eficaz
para os sacerdotes objetarem as heresias com base na Teologia e no Direito. Para
tanto, o frade galego recolhe seus argumentos nas Sagradas escrituras, no Corpus
luri Canonici e em obras dos Padres da Igreja, dentre eles Martinho de Braga e
Isidoro de Sevilha, deste ultimo compila literalmente o Liber oitavo das Etimologias.
O objetivo deste artigo é a analise do pensamento de Alvaro Pais acerca da presenca
de astrélogos e adivinhos, mégicos, encantadores, agoureiros, nigromanticos e
agentes, cujas préaticas eram consideradas pecados contra fé, portanto, heresias que

deveriam ser extirpadas daquela sociedade.
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Résumeé: Alvaro Pais a commencé a rédiger le Colirio da fé contra as heresias entre
les ans 1345 et 1348. Cet texte s'inscrit dans le genre des ouvres apologétiques du
XIVesiécle. Son objectif principal, selon l'autor, était de détruire toutes les
méchancetés hérétiques et de empécher les nouvelles et vieilles erreurs qui, comme la
peste, affligeait les royaumes du Portugal et de Castille dans la premiére moitié du
X1Ve siecle. Il voulait, dit-il, «essayer de oindre et de guérir les yeux de tous les
fideles." Pour ce, dans chaque article de son travail, I'auteur se détient sur une erreur
ou hérésie, qui'il décrit en détail suivie par sa réfutation: une stratégie pastorale utile
pour l'usage des prétres dans la lutte contre les hérésies sur le domaine de la
Théologie et le Droit. Pour cela, le frére galicien recueille ses arguments dans les
Saintes Ecritures, & Corpus luri Canoniciet en ceuvres des Prétres de I'Eglise,
comme Martin de Braga et Isidore de Séville, ce dernier qui compilé littéralement la
huitiémeLiber d’Etymologies. Le but de cet article est d'analyser la pensée de Alvaro
Pais au sujet de la présence des astrologues et des devins, des magiciens, les
enchanteurs, praticiens de la magie noire et d'autres agents, dont les pratiques ont été
considérés péchés contre la foi, donc, vu comme des hérésies qui devraient étre

disparu de la société.

Mots-clés: Etymologies, les hérésies, les pratiques magiques, Colirio da fé contra as

heresias

Pretendemos neste artigo tratar das permanéncias de algumas praticas
maégicas condenadas como heréticas remanescentes ainda ao tempo de Isidoro de
Sevilha a quem frei Alvaro Pais compilou literalmente no Colirio da fé contra as
heresias. Uma problematica corrente em toda a Europa, e que na Peninsula Ibérica
adquiriu contornos precisos por causa da presenga mugulmana a partir de 711. No
processo de cristianizagdo e/ou evangelizagdo dos reinos visigodo e suevo a lIgreja,
muitas vezes, condenou e/ou absorveu costumes adjacentes das formas culturais
ibéricas, germanas e romanas.

Durante séculos, tais praticas foram anatematizadas pela Igreja. Até
mesmo alguns monarcas como, Alfonso X em suas Siete Partidas, assumiram a tarefa

de expurga-las do seu reino estabelecendo medidas legislativas proibitivas contra as
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magias de cunho negativo. Todavia, muitos ritos e costumes pagaos continuaram
ativos em quase todos os segmentos sociais castelhanos.

N&o se pode ignorar, por exemplo, que os augurios — bons ou maus —,
sempre foram elementos recorrentes no cotidiano peninsular, como por exemplo, a
utilizacdo de auspicios ao se iniciar uma batalha — pratica condenével aos olhos da
Igreja e de Alvaro Pais —, 0 que nos da a ideia de sua longevidade no tempo, e a
frequéncia com que vigorou naquela regiéo.

Entendemos por cotidiano, praticas diversas que se repercutem no tempo,
como os costumes, as tradicdes, a organizagéo do trabalho e da vida privada, ou seja,
a sistematizacdo das atividades sociais. A histéria do cotidiano trouxe aos
historiadores contribuicBes valiosas para o seu oficio: processo fruto das mudancas
epistemoldgicas, no campo das ciéncias humanas e sociais, que passaram a priorizar
0 estudo dos homens e mulheres em sociedade, em detrimento dos feitos individuais
de grandes herais e instituicdes.

Tomando em apreco as contribuicdes da histéria do cotidiano, assumimos
a definicéo de Michel de Certeau, segundo a qual:

O cotidiano ¢ aquilo que nos é dado a cada dia (ou que nos cabe por
partilha) [...] O cotidiano € aquilo que nos prende intimamente, a
partir do interior. E uma histéria a meio caminho de nés mesmos,

guase em retirada, as vezes velada. [...] O que interessa ao historiador
do cotidiano é o Invisivel [...]. (CERTEAU, 1997, v.2, p. 31).

E foi percebendo o comportamento cotidiano dos fieis, seja por meio da
observacao, ou por intermédio do sacramento da confissdo é que Alvaro Pais iniciou a
redacdo do Colirio da fé contra as heresias 1, ap0s ter concluido o Espelho dos reis,?2
entre os anos de 1345-1348.

O texto enquadra-se no género das obras apologéticas do século X1V e logo
no Prélogo constatamos os objetivos do autor ao compd-la: “[...] destruir a maldade
herética, que mesmo ocultamente se levanta contra a santa, ortodoxa, e catolica fé, e

que a Santa Igreja romana anatematiza [...] porque sem fé é impossivel agradar a

1 PAIS, Alvaro. Colirio da fé contra as heresias. Ed. bilingiie, trad. Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Inst. de Alta Cultura da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1954-1956. 2 v. De agora em
diante utilizaremos a sigla CFCH. A edicdo latim/portugués que compulsamos foi traduzida pelo
latinista Miguel Pinto de Meneses, publicada em dois volumes e esta dividida em seis partes, com um
numero variavel de artigos.

2 PAIS, Alvaro. Espelho dos reis. Ed. bilingiie, trad. Miguel Pinto de Meneses. Lisboa: Instituto de Alta
Cultura da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. 1955-1963. 2 v. Daqui em diante
usaremos a sigla ER.
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Deus”. (CFCH, Prologo, 1954, v. 1, p. 35). Escreveu-a exatamente “[...] para dar apoio,
esclarecimento e corroboracdo da mesma sacrossanta fé, compus este opusculo
contra as heresias e contra os erros novos e velhos que [...]” (CFCH, prologo, 1954, v.
1, p. 35), segundo o autor espalhavam-se pela Hispania e fora dela como “[...] uma
peste, em detrimento do perigo e perda da fé e dos fiéis [...]” (CFCH, prdélogo, 1954, v.
1, p. 37). E atribuindo-se o papel de cura espiritual do seu rebanho, ou melhor, de
“meédico das almas” “[...] ainda que médico inexperiente”, procura “com a graca de
Deus, e quanto em mim couber, tentar ungir e curar os olhos de todos os fiéis
(grifo nosso) [...]". (CFCH, prélogo, 1954, v. 1, p. 39).

E preciso enfatizar que o conceito de fé para frei Alvaro ¢ devedor da
Epistola aos Hebreus, 11, 1, de onde recolheu literalmente que “A fé é a garantia dos
bens que se esperam, a prova das realidades que ndo se veem”. (CFCH, prologo, 1954,
v. 1, p. 37). Ressaltou ainda, embasado nos escritos teoldgicos e nos padres da Igreja,
que este conceito aparece como “[...] a certeza voluntaria das coisas ausentes formada
sobre uma opinido, sem o conhecimento. Com efeito, a ciéncia supde o conhecimento,
a fé ndo, porque segundo Agostinho, a fé consiste em crer o que se ndo vé [...]".
(CFCH, prélogo, 1954, v. 1, p. 37; AGOSTINHO, 2002, p. 24,45).

Organizagao da obra

A partir do que foi exposto, comegaremos a tecer nossos comentarios sobre
0 pensamento alvarino no Colirio da fé contra as heresias e os motivos que levaram o
autor a retomar literalmente as palavras de Isidoro de Sevilha nas Etimologias para
ilustrar os diversos males que — como franciscano austero e sacerdote cioso de seu
oficio —, queria ver erradicados de sua regido natal.

Diferentemente do procedimento adotado no Estado e pranto da Igreja, 3
no Colirio, cada artigo abrange um erro ou uma heresia como ele mesmo nomeou,
consistindo na sua descri¢cdo pormenorizada e na sua consequente refutacéo, “um util
instrumento pastoral” (ANTUNES, 1995, p. 386) e um instrumento préatico eficaz

para os sacerdotes objetarem as heresias, com base na Teologia e no Direito.

3 PAIS, Alvaro. Estado e pranto da Igreja. Ed. bilingue, trad. Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Instituto Nacional de Investigagdo Cientifico-Junta Nacional de Investigacdo Cientifica e Tecnoldgica,
1988-1998. 8 v.
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(CARVALHO, 2001, p. 71-72). A fim de conceituar o termo heresia, Frei Alvaro
recolheu argumentos nas Sagradas escrituras, no Corpus luri Canonici e em diversas
obras dos Padres da Igreja, alem de outros documentos eclesiasticos.

A época em que frei Alvaro se prop6s discutir tema t4o polémico, inimeros
movimentos heréticos ja haviam sido execrados pela Igreja, como o dos cataros,
albigenses no século XIII e os espirituais franciscanos — grupo do qual fez parte —,
nas primeiras décadas do século XIV. Todavia, ndo podemos ser ingénuos a ponto de
pensarmos que suas raizes foram totalmente extirpadas. Os primeiros foram
condenados no IV Concilio de Latrdo de 1215 e o segundo, pelo papa Jodo XXI1 (1316-
1334), por volta de 1318.

Por meio das medidas tomadas desde o IV Lateranense, a Igreja pensava
ter posto um ponto final aos movimentos que ameagavam a unicidade da instituigéo.
Todavia, o contexto em que frei Alvaro escreveu as suas principais obras, nos leva a
pensar que, para ele, outra problematica ainda se colocava para 0s reinos cristdos
peninsulares: a presenca de mugulmanos e judeus e as permanéncias de costumes
ancestrais contrarios a ortodoxia crista.

Embora, na batalha do Salado de 1340, os reinos de Portugal e Castela
tivessem desbaratado as forcas mugulmanas que ameagavam marchar sobre Castela,
recobrando varios territérios que ainda estavam sob o dominio sarraceno, para o
frade galego fazia-se necessario, ainda, reforcar o seu projeto salvifico para os fieis
iniciado com sua primeira obra, o Estado e pranto da Igreja. Esta € a justificativa
para a redagdo do Colirio.

Na primeira parte do Colirio, o frade galego arrolou as sessenta e cinco
heresias mais difundidas no século XII1 e muitas outras da primeira metade do século
X1V, algumas delas presenciadas e contestadas pelo proprio autor. (CFCH, 1954,
parte 1, erros 1-65, v. 1, p. 42-231). Os assuntos estédo agrupados em blocos distintos,
cujo teor versa, sobretudo sobre questdes teoldgico-doutrinais e comportamentais,
como: o0 mau procedimento dos dignitarios eclesiasticos e seculares; a jurisdicdo dos
clérigos e do dever de obediéncia a Igreja; o papel dos leigos na sociedade; a questao
dogmética de Cristo representar a cabeca da Igreja/cristandade; a necessidade da
mediacéo da Igreja por meio de seus sacerdotes para a salvagdo homens; da simonia
praticada pelos clérigos, e, ainda, dentro de uma visao hierocréatica, a concepcao da

Igreja Romana como cabega, mée e mestra de todas as igrejas e fiéis; alem dos
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sacramentos e da natureza de Deus; e um opusculo sobre os judeus e sarracenos
(ANTUNES, 1995, p. 386-395).

Enfatizamos que algumas dessas teses ja tinham sido coligidas no Estado e
pranto da Igreja e no Espelho dos reis, mas, nesta Gltima, sdo-lhes acrescentadas
novas informac@es a respeito da Peninsula Ibérica. Ai, Alvaro referiu-se a presenca de
agentes como astrologos e adivinhos, magicos, encantadores, agoureiros,
nigromanticos, e outros, enumerando as praticas magicas por eles efetuadas.

Na segunda parte do Colirio, Alvaro Pais fez a enumeracio de setenta e
sete erros atinentes as heresias insurgentes ao longo da Histdria da Igreja até o seu
tempo. Dentre eles, nicolaitas?, gnosticos®, carpocracianos®, cerintianos’, ofitasg,

valentinianos®, arcontianos!©, docetismo!, nestorianos!?. Refutou-os, tomando-o0s

4“A heresia dos nicolaitas ndo consiste na negagdo da divindade de Jesus, na negacédo da virgindade de
Maria. Consiste num desvio moral, numa pratica paga, idolatrica na complacéncia aos cultos pagaos”.
(FRANGIOTTI, 2007, p. 14).

5 “De fato, o gnosticismo é um movimento amplo que apresenta uma variedade de formas e de seitas
cujo carater comum parece ser o de fundir o cristianismo com filosofias pagas”. (FRANGIOTTI, 2007,

p.31). Derivado da palavra grega gnosis (conhecimento). Trata-se de uma ampla corrente filoséfica, de
origem pré-cristd, que se diversificou posteriormente em inimeras tendéncias. Os gnosticos
defendiam o amplo conhecimento das Sagradas Escrituras, o qual se alcancaria a partir da intuicdo e
da visdo ou iluminagdo. (MITRE, 2003, p. 180). O Gnosticismo deixou de existir como forma de
organizacao social no Ocidente a partir da condenacéo dos albigenses ou cataros no século XII1, no IV
Concilio de Latrdo. Mas de acordo (WILLER, 2007, p. 52) ndo desapareceu como doutrina e visdo de
mundo. Tendo seus reflexos em heresias, dissidéncias e revoltas religiosas, que reapareceriam em
hermetistas e magos renascentistas, e em misticos e esoteristas.

6 Movimento cristdo do século Il que professava as doutrinas de Carpécrates de Alexandria, gnéstico
gue defendia a pré-existéncia das almas para explicar as imperfeicdes do homem. Sustentavam que
Jesus havia nascido carnalmente da relacédo de Sao José e Maria. O fim natural do homem para esta
seita era a unido com o divino, neste sentido igualava a vivéncia religiosa de Pitagoras, Platdo,
Aristoteles com a de Jesus. Carpdcrates Foi acusado por Irineu de Lyon (130-202)(que escreveu 0
Adversus Haeresis (180), seu tratado principal contra os gnosticos), de praticar magia e negar a
distingdo entre o bem e o mal.

7 Cerinto separava distintamente Jesus do Cristo, para ele Este era um dos Potentados superiores que
havia descido dos céus sobre o homem Jesus, filho do Demiurgo e o abandonou a partir da Paixdo.
(FRANGIOTTI, 2007, p.15).

8 QOs ofitas cristdos juntamente com os gnosticos, buscavam interpretar a verdadeira doutrina exposta
pelos discipulos mais préoximos a Jesus. Mais tarde esses grupos receberam inimeras denominacges
de acordo com os aspectos regionais de cada um e a énfase da doutrina que defendiam. Propunham
como os carpocraticos, basilidianos e valentinianos que a natureza exterior do Cristo era iluséria.

9 Movimento correspondente a gnose cristd de Valentino (110-175 d.C.). Os “valentinianos” defendem
gue a maioria dos cristdos cometem erros ao ler as Escrituras de forma literal e que somente através da
gnosis apreenderiam os conteddos das cartas de Paulo bem como toda a Escritura o que lhes traria a
“verdade” interior ao invés da mera imagem exterior. (FERNANDES, 2010, p. 14-15).

10 Os arcontianos bem como os sethianos que possuiam raizes gnésticas consideravam-se como
estrangeiros ao mundo devido a interpretagdo do Livro do Gn 5, 25, onde entendiam que a “outra
semente” de Seth era originaria do Céu. (FERNANDES, 2010, p.25)

1“0 docetismo foi uma doutrina crista do século 11, geralmente atribuida a correntes gndsticas, que
refutou a encarnacéo do Cristo e ensinou que este apenas pareceu (dokeo) ter um corpo humano com
uma historia natural de nascimento, crescimento, padecimendo e morte”. (FERNANDES, 2010, p.24).
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como exemplo de interpretacdes errbneas da fé cristd, ou seja, contrarias aos
principios oficiais da Igreja. (CFCH, 1954, parte 2, erros, 1-76, p. 234-373).

Na terceira parte do Colirio, o Prelado silvense aponta dezessete erros
relativos ao comportamento religioso dos habitantes da Peninsula ibérica, tais como:
a alimentagdo, os periodos de jejum, as nupcias, o comportamento social das
mulheres e a maneira como deveriam vestir-se e portar-se publicamente, o
relacionamento entre pais e filhos, as relagcdes entre homens e mulheres, os duelos e
os combates, dentre outros. (CFCH, 1954, parte 3, erros, 1-17, p. 376-389).

Na quarta parte, tratou de diversos erros contra os dogmas da fé crista,
cujo método de refutacdo foi 0 mesmo reportado anteriormente. (CFCH, 1956, parte
4, erros, 1-23, p. 12-23).

Na quinta parte do Colirio, apontou vinte e seis heresias, igualmente
contrarias a fé catolica, dentre outras, as ideias propostas por seu contemporaneo
Marsilio de Padua, (CFCH, 1956, parte 4, erro 1, v. 2, p. 25), contrarias ao poder papal e
ao primado petrino. (CFCH, 1956, parte 5, erros 1-26, p.25-79; ANTUNES, 1995, p.
408-409; SOUZA, 2002).

Na sexta parte, elencou quarenta e um erros doutrinarios professados pela
Igreja Ortodoxa do Oriente ou dos gregos. (CFCH, 1956, parte 6, erros 1- 41, p. 81-
189). Acusando-os de negar

[...] o primado da Igreja Romana, que é cabeca e mestra e méae das
outras Igrejas [...] Se os gregos disserem que os direitos acima
alegados foram instituidos pela Igreja em seu favor e que nao lhe
devemos dar crédito, isto é herético, e equivale a afirmar que a Igreja

Romana mente e escreve principios falsos. (CFCH, 1956, erro 2, v. 2,
p. 83- 87).

A avaliagdo dos temas contidos no Colirio deve levar em conta o objeto das
preocupactes do frade galego, que, embora a eles tenha aludido em outras obras, viu
a necessidade de reforcar as suas concepgdes de forma pastoral e pedagdgica, ante os
perigos da convivéncia entre cristdos, muculmanos e judeus na Peninsula Ibérica, e

das permanéncias de costumes seculares provindos de povos diversos durante a

12 Nestério, bispo de Alexandria e seus seguidores pregava que em Jesus existiam duas naturezas, ou
seja, partia do conceito da “imutabilidade de Deus e da objetividade da natureza e da pessoa’”,
existiam duas pessoas distintas, de que existia em Cristo duas naturezas e duas pessoas. Para Nestorio,
Jesus tinha sua natureza humana nascida de Maria e a natureza divina vinda de Deus pai. Maria seria
apenas a mae de Cristo (christotokos), ndo a mée de Deus (theotokos). Negava, com isso, a uniéo

“hipostatica” substancial e a unicidade de pessoa em Cristo. (FRANGIOTTI, 2007,p.127-129)
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formacéo dos reinos germéanicos naquela regido. Tais artes magicas e supersticiosas
aliadas a presenca de outras culturas em Portugal e Castela consistiam, aos olhos do
frade franciscano, numa ameaca significativa para a fé crista, contra a qual clérigos e

reis deveriam instrumentar-se para combater.

Algumas observagdes sobre o conceito de heresia

N&o pretendemos aqui nos ater ao estudo das heresias medievais, mesmo
porque este ndo é o objeto central de nossa investigacdo. Embora o autor retome-as
desde os primeiros séculos para exemplificar metodologicamente que erros deveriam
ser evitados pelos cristdos, bem como rediscutir o papel dos sacerdotes e governantes
diante de praticas heréticas reincidentes nos reinos peninsulares.

A palavra "heresia" vem do termo grego hairesis (escolha, corrente de
pensamento). Essa palavra no Novo Testamento € emprega de dois modos: como
seita, no sentido de facgdo ou partido, um corpo de partidarios de determinadas
doutrinas conforme (At 5, 17; 15, 5; 24, 5; 26, 5; 28, 22); Ou ainda, entendida como
uma opinido contraria a doutrina prevalecente (2Pe 2, 1; 1Cor 1, 10; 11, 18). Nestes
textos, a palavra pode ser traduzida por divisdes ou dissensdes, que no tocante aos
ensinamentos seriam consideradas heresias (negacbes de verdades da fé).
(FRANGIOTTI, 2007).

Se retomarmos historicamente 0os momentos em que ocorreram 0S
principais concilios ecuménicos na Igreja, notaremos o esfor¢o para dogmatizar a
doutrina cristd, observamos uma multiplicidade de movimentos considerados
heréticos que justificariam de certo modo as preocupacfes do frade galego em
enumerda-los no Colirio, demonstrando as permanéncias de praticas méagicas e/ou
heréticas em seu tempo.

Entretanto, é preciso notar que a variedade de heresias ocorridas durante
0 periodo que se convencionou chamar de Antiguidade Tardia (SILVA, 2001;
FRIGHETTO, 2010), deu-se num momento em que havia a necessidade de a Igreja
manter os seus dogmas e reforcar a sua doutrina, como notamos, por exemplo, em
Agostinho (Contra Faustum e Contra Mendacium), e na Doutrina crista. Tornava-se

necessario estabelecer limites em relacdo as outras religies politeistas e as
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tendéncias judaizantes radicais. (FRANGIOTTI, 2007; WEISS, 2009 in: ZERNER,
20009, p. 15).

Com os diversos movimentos heréticos, a doutrina cristd torna-se fragil
ante as diferentes tendéncias que a interpretavam. Estes confrontos foram
responsaveis por inimeras visdes doutrinarias e a criacdo de varias tradigdes cristés.

O que ocorre é que as varias correntes de pensamento reivindicavam para si a
legitimidade das verdades da fé proferidas pelos primeiros apdéstolos e contidas nos
Evangelhos.

Esse confronto de ideias caracterizado pela divisdo entre ortodoxia e
heterodoxia, levou o Cristianismo a ser adotado como a verdadeira doutrina da
Igreja, responsavel pela formulagdo de normas de fé, as quais prevaleceram ante as
posicdes divergentes minoritarias, concebidas muitas vezes como heréticas.
(MACEDQO, 1996).

De acordo com Emilio Mitre (2003, p. 144) é preciso fazer uma digressao
no tempo com a finalidade de rememorar a forma como 0s autores cristaos
conceberam sua relagcdo de convivéncia com o mundo pagdo. Isso talvez possa
explicar as representacbes quase sempre pejorativas de costumes néo cristdos, que
poderiam ser consideradas como divergéncias ao pensamento ortodoxo catolico que
tentava impor-se doutrinalmente ante as filosofias pagés.

Em relagdo ao conceito em estudo, é preciso que tenhamos em mente o
que Brenda Bolton (1983, p. 70) denomina “nova consciéncia religiosa do século XI1”,
consciéncia esta que a nosso ver se estendera aos séculos seguintes, no momento em
que os leigos passam a buscar formas de participa¢do na vida religiosa através de
experiéncias de espiritualidade individuais ou em grupo, como o caso dos valdenses e
os Humiliati que buscavam um estilo de vida de acordo com a vita apostdlica

De acordo com Falbel (2007, p. 13), o termo heresia fez-se presente na
Histéria da Igreja, como ja afirmamos, desde o inicio do cristianismo, entretanto, €
mister distinguir as primeiras heresias daquelas que ocorreram entre os séculos XI1 a
X1V, néo sé pelo seu caréter filosofico e teoldgico, mas também pelo matiz popular
gue esses movimentos evidenciaram, basilarmente instalados sobre “uma nova visdo
ética da instituicdo eclesiastica e do cristianismo como religido vigente na sociedade
ocidental”. (FALBEL, 2007, p. 13).
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As artes magicas e os pecados inerentes a sua pratica

A Historia Compostelana informa-nos sobre a préatica de auspicios no
seculo X1l demonstrando que muitos membros da alta nobreza e até mesmo reis e
rainhas dela participavam como o caso de D. Urraca (10807 -1126), filha de D.
Alfonso VI (1072-1109); A rainha de Castela, esposa de D. Alfonso, o Batalhador
(1104-1134), rei de Aragao, foi acusada pelo marido de confiar em “[...] auspicios
(pressagios) e advinhag@es de corvos e gralhas”. 13 (MENENDEZ Y PELAYO, cap. 3, p.
293).

S&o Martinho de Braga (518-579) no seu De correctione rusticorum escrito
no Concilio 1l de Braga (572)'4, alertava para praticas semelhantes aquelas que frei
Alvaro condenou no século X1V, quanto a presenca de idolatras e adivinhos em terras
lusitanas, e outros ritos como por exemplo: “Porque encender velas junto a las
piedras y a los arboles y a las fuentes y en las encrucijadas, ¢qué otra cosa es sino
culto al diablo? Observar la adivinacion y los agueros, asi como los dias de los
idolos, ¢qué otra cosa es sino el culto del diablo? (DE CORRECTIONE
RUSTICORUM, item 16).

Martinho de Braga aliava as crencas que se relacionavam com pressagios, a
adivinhagéo por meio dos espirros, juntamente com as previsdes do futuro a partir do
voo das aves ou oferendas de cirios, pdo e vinho sobre pedras, em fontes ou arvores, o
gue na verdade eram sobrevivéncias de cultos rituais presentes no cotidiano popular
pautado em diversos elementos culturais tidos por S. Martinho como cultos
diabdlicos.

Observar las vulcanales y las calendas, adornar las mesas, poner
coronas de laurel, observar el pie, derramar en el fogén sobre la
lefia alimentos y vino, echar pan en la fuente, ;qué otra cosa es sino
culto del diablo? (DE CORRECTIONE RUSTICORUM, item 16).

Nesse sentido, ao que parecer, a preocupac¢do dos clérigos ndo decorria

apenas do fato de que os leigos praticassem tais atividades, mas que contassem com

13“Ipse nimirum mente sacrilegio pollutus, nulla discretionis ratione formatus, auguriis confidens et
divinationibus, corvos et cornicos posee nocere irrationabiliter arbitratus”. (HISTORIA
COMPOSTELANA, liv. 1, cap. 44).

14 Utilizamos a edicdo do texto las Obras completas de Martin de Braga, com edi¢do e traducdo de
Ursicino Dominguez del Val, Fundacion Universitaria Espafiola (Madrid 1990) que por sua vez cotejou
a edicdo de C. W. Barlow, Martini episcopi Bracarensis opera omnia, (New Haven 1950).
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apoio de sacerdotes — muitas vezes despreparados —, mas a quem cabia guiar as
pessoas a verdadeira doutrina e afasta-los de praticas pecaminosas. De fato, desde o
“fim” da Antiguidade Tardia até pelo menos o século XVI, as decisbes conciliares
defendiam a separacdo entre clérigos e leigos, o que na realidade, cotidianamente
continuava a ocorrer por meio da assimilacdo de muitos aspectos relacionados as
festas profanas os quais, muitos deles foram incorporados aos ritos e festas cristas.
(MACEDQO, 1997, p.109).

N&o nos esquegamos de que as festividades e ritos pagéos resistiram ao
processo de cristianizacdo forgada impetrada pelo clero (VAUCHEZ, 1995), nesse
processo de assimilagdo de culturas (ELIAS, 1994, v.1), as sociedades cristés
incorporaram costumes e tradi¢cbes que iam contra a doutrina oficial e que seus
agentes desejavam extirpar como é o caso de Martinho de Braga, de Isidoro de
Sevilha e no caso em estudo, posteriormente, de Alvaro Pais.

Assim, o bispo de Braga acusava igualmente as camponesas de praticarem
culto & deusa romana Minerva, que por ocasido de suas tarefas domeésticas, faziam

encantamentos com ervas.

El que las mujeres nombren a Minerva al urdir sus telas,
observar en las nupcias el dia de Venus, y atender en qué dia se
hace el viaje, ¢qué otra cosa es sino el culto del diablo?
Hechizar hierbas para los maleficios, e invocar los nombres de
los demonios con hechizos, ¢qué otra cosa es sino el culto del
diablo? Y otras muchas cosas que es largo el decirlas. (DE
CORRECTIONE RUSTICORUM, item 16).
Para ele, muitos demdnios expulsos do céu povoavam 0s mares, 0S rios, as
fontes ou as florestas e se faziam adorar por oferendas e sacrificios pelos rasticos e
ignorantes, opinido da qual compartilharia frei Alvaro séculos depois.
Nesse sentido véarios concilios foram conclamados como o de Braga em 572
e o IV Concilio de Toledo em 633. No canon 29, este concilio presidido por Isidoro de
Sevilha propunha que: “Si algun obispo, presbitero o clérigo consulta a magos,
aruspices, ariolos, augures, sortilegos o a cualquiera que profese artes ilicitas, sea
depuesto de su dignidad y condenado a perpetua penitencia en un monasterio”
(MENENDEZ PIDAL, cap. 4, item 5). Esta passagem deixa claro, como dissemos h&
pouco, que mesmo os membros da Igreja, aquela época ndo detinham instrucdo

ministerial suficiente para assumir as fung¢fes do seu encargo, o que facilitava as
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permanéncias de diversos ritos e aumentava dificuldade do clero em catequizar os
fieis.

No século XIlIl, ante o apelo constante do clero, os reis foram chamados
para dirimir sobre assuntos que eram da alcada do clero, tendo que estabelecer, na
propria legislacdo, o que era licito ou ilicito em relacdo as praticas magicas no reino
castelhano.

Dessa forma encontramos nas Siete Partidas situacbes nas quais 0s
“agoreros, sorteros e otros prestidigitadores” seriam passiveis ou ndo da pena de

morte, caso a magia fosse positiva ou negativa.

Acusar puede cada uno del pueblo delante el judgador a los agoreros
e a los otros baratadores, de que fablamos en las leyes deste titolo. E
si les fuere provado por testigos, o por conocencia dellos mismos que
fazem, e obran contra nuestro deferimento alguno de los yerros
sobredichos, devem morir porende. E los que los encubrierem en sus
casas a sabiendas, deven ser hechados de nuestra tierra por
siempre. Pero los que fiziessemn encantamiento, o otras cosas con
intencion buena: assi como sacar demonios de los cuerpos de los
omes o para desligar a los que fuessen marido e muger, que non
pudiessen convenir, o para dasatar nuve, que echassa granizo, o
niebla, por que non corrompiesse los frutos o para matar lagosta, o
pulgon que dafia el pan, o las vifias, o por alguna otra razon
provechosa semejante destas, non deve aver pena: ante dezimos que
deve receber galardon por ello. (PARTIDAS VII, tit. XXIII, Ley
).

Para os séculos posteriores, a documentacéo sobre as praticas méagicas na
Peninsula é escassa, motivo pelo qual a obra de Frei Alvaro se torna um importante
documento para percebermos essas permanéncias naquela regido. Sendo assim,
passemos ao objeto de nosso trabalho, ou seja, o cotejamento das referéncias
retomadas ipsis litteris de Isidoro de Sevilha no Livro 8 das Etimologias.

Nos pecados 26° e 28° arrolados no Espelho dos reis, Frei Alvaro
evidenciou o seu desejo de que o Alfonso XI, alem das atribuic¢des inerentes ao poder
régio, tambem adotasse medidas para combater a presenca de varios agentes
condutores de praticas mégicas que ainda se faziam presentes na Peninsula Ibérica, a
saber: “[...] os magos, os ariolos, os encantadores, os sortilegos e os matematicos, e
nisto cometem gravissima ofensa, mormente os reis de Espanha” (ER, 1955, v. 1, p.
257; CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 171-181) por n&o o fazerem.

Observamos nas palavras do frade franciscano a grande preocupagdo no

tocante aos seus conterraneos, uma vez que essas artes, como afirmamos — prc’)prias
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de uma cultura popular que sobreviveu aos tempos (VAUCHEZ, 1995) — foram
consideradas heréticas pela Igreja, muitas delas desde o século VII, por Isidoro de
Sevilha. Devemos enfatizar que essas praticas estavam impregnadas de herancas
romanas, germanicas, judaicas e mugulmanas, como o autor ressalta no erro 51° do
Colirio.

Na condigdo de doutor em utroque iure e pastor zeloso do seu rebanho, o
frei franciscano conhecia muito bem os costumes e as supersti¢cbes presentes nos
reinos ibéricos, como em outras regides, j& que havia circulado por varias regides da
Europa como Castela, Bolonha, Assis, Avinhdo, Portugal, etc. Com certeza tinha
profundo conhecimento do paganismo e das artes magicas na Peninsula Ibérica, por
meio dos escritos de Martinho de Dume (? - 579) (MEIRINHOS, 2006) e Isidoro de
Sevilha (560-636) e de Santo Agostinho, alem das Decretais.

Mas as Etymologias, em particular, a parte os acréscimos feitos pelo frade
franciscano, foi utilizada literalmente para a enumeracdo da maioria das praticas
mégicas citadas no erro 51° do Colirio da fé contra as heresias. Para melhor
inteligibilidade de nossa proposta neste estudo sobre a apropriacéo literal que Frei
Alvaro fez da obra de Isidoro, indicaremos o texto correspondente em latim em nota
de rodapé cotejando-o com o texto alvarino em lingua portuguesa.

O discurso de Frei Alvaro procurou demarcar bem o que era a superstigio
maégica e a verdadeira religido, pois os fiéis, como ovelhas & beira do precipicio, sem
uma orientacdo segura, eram incapazes de escolherem o caminho reto.

Portanto, em relacdo ao pecado 23° do Espelho dos reis, “[...] pecam nos
agoiros, sortes e outras supersticdes, que alguns confiadamente observam,
desviando-se, assim, da verdadeira fé [...] e, por isso, esses tais estdo sem luz, pois
que nada melhor resplandece no principe do que a fé recta [...]", (ER, 1955, v. 1, p.
255). A construcdo de representacgfes acerca dos costumes e das crencas consideradas
por ele como herancgas pagas opunha-se frontalmente ao que fora estabelecido nas
Decretais do papa Gregorio IX, titulo De sortilegiis hd uma correspondéncia
particular com o erro 51° do Colirio, no qual expds detalhadamente o contetido de
supersticbes e artes magicas e de como eram praticadas no reino castelhano, até
mesmo pelos membros da nobreza. Nesse sentido o frade galego alertava a presenga
de,

[...] pseudo-cristdos, misturados com os hereges precedentes, que
observam os agoiros, o0s voos das aves, os sonhos, os meses, os dias, 0s
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anos e as horas. Usam de praticas sortilégios, arte nigromantica, e
arte magica [...]*>. (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p.171).

De fato, para o frade franciscano 0s praticantes de magia eram
identificados com os “filhos do diabo e corruptores da fé”, e se os clérigos e
governantes, aos quais cabiam tomar medidas eficazes para conter o avango dessas
préticas, seriam igualmente condenados com tais. Os costumes mais citados por Frei
Alvaro diziam respeito aos agouros, aos sortilégios, aos feiticos encantatorios e aos
seus agentes — os encantadores, os ariolos, os aruspcies, 0s augures, as pitonisas, 0s
astrélogos, os genetliacos, os sortilegos, os geoméanticos — muitos dos quais foram
retomadas literalmente do texto de santo Isidoro de Sevilha.

Para o autor, os encantadores, “sdo 0s que exercem a arte da palavra
demoniaca e se fazem ‘comendadores de bestas’ como se chamam em Espanha”.
(CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 171). Frei Alvaro ressalta que essa era uma arte
praticada tanto por homens quanto por mulheres, e, segundo ele, era efetuada por
meio de pactos e consultas implicitas aos demonios, aos quais “[...] op6em o sinal da
cruz, e dizem boas palavras divinas & mistura com caracteres, sinais e palavras falazes
ou obscuras. Com estes encantamentos matam uns e parecem curar outros: 0 que
todo se deve distribuir ao diabo”. (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 173).

O Prelado galego tambem recrimina o habito de muitas pessoas levarem
consigo amuletos e outros simbolos: “[...] Outros trazem asinhas ou anéis de 0ssos
com inscrigdes, para obterem éxito nos negdcios como, por exemplo, alguns
mercadores e usurdrios, o que tambem pertence & arte mégica [...]” e, ainda, com

proposito de obter lucros, tem o costume de fazer:

[...] oracdes [...] escrever frases breves no dia da Ascenséo fazer cruzes
de palmas no dia de Ramos, por algum lucro temporal ou para evitar
um perigo ou curar qualquer doenca [...] trazer consigo qualquer
coisa alem da oracdo do Senhor e do Simbolo — tudo isso é
superstigdo e sortilégio. (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 181).

A magia, na Idade Média, tornou-se um pretexto para ridicularizar pessoas
ou grupos sociais. O costume de portar amuletos em contato com o corpo era muito

antigo e tinha por finalidade a prevencdo de doencas, cujo alento se referia muito

15 “Sortilegia pro futuris inveniendis vel divinationibus faciendis prohibentur, et contra facientibus
poena imponitur. Qui autem contra fecerit, quadraginta dies poeniteat”. (DECRETALIUM D.
GREGORII PAPAE IX. De sortilegiis, tit. 21, cap. 1).
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mais ao campo do imaginario do que ao fisico, e como ressalta Le Goff (1994, p.13)
“Os documentos sobre que o historiador trabalha podem todos, sem duvida, encerrar
uma parte do imaginario”.

E esse imaginario que proporciona o uso de amuletos e outros apetrechos
com fungbes medicinais ou supersticiosas, Santos (1997, p.223-236) ressalta trés
categorias de talismas, “[...] uns feitos com ervas (ramo de louro), outros com partes
de corpos de animais (pé de coelho, coragdo de cachorro, etc..) e por ultimo, aqueles
com inscric¢oes de palavras consideradas magicas”. (SANTOS, 1997, p.223-236).

Em relacdo as praticas religiosas extra-oficiais, é preciso enfatizar que
muitos aspectos da religiosidade popular ainda sobreviviam em Castela e que o
despreparo e 0 mau comportamento dos clérigos — amplamente tratado no Estado e
pranto da Igreja —, possibilitavam a coexisténcia e permanéncia de tais praticas.
Dessa forma, “esses magos misturam o sinal da cruz com outros sinais enganadores, e
as palavras de Deus com outras palavras fingidas, para, sob a aparéncia do bem,
enganarem os simples e os incautos [...]”. (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 173).

No catalogo dos praticantes de magia, feito por frei Alvaro, apoiado
literalmente nas Etymologias de Isidoro de Sevilha, ha a figura dos ariolos, chamados
assim, porque de acordo com ele rezam preces criminosas em redor dos altares dos
idolos pagaos, oferecem sacrificios funestos, e com estas cerimbnias recebem as
respostas dos demoénios. (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 173). 16

Em outro passo da obra de Isidoro, diz que ha outro grupo de pessoas que
faz encantamentos, designado por [...] ardspices, porque sdo como inspetores das
horas. Com efeito, guardam os dias e as horas para fazerem os seus negécios e
trabalhos, e entendem o que se deve observar em cada tempo. (CFCH, 1954, parte 1,
erro51,v. 1, p. 173). 7

No Colirio, mais em consondncia com a etimologia da palavra latina
correspondente e com o que efetivamente faziam os artspices romanos, frei Alvaro
acrescentou a informagdo de que eles prognosticavam a respeito do futuro,

examinando as entranhas dos animais e as espaduas descarnadas dos carneiros,

16 Arioli vocati, propter quod circa aras idolorum nefarias preces emittunt, et funesta sacrificia
offerunt, iique celebritatibus daemonum responsa accipiunt. (ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI.
Etymologiarum, liber 8, lei 9).

17 “Haruspices nuncupati, quase horarum inspectores; dies enim et horas in agendis negotiis
operibusque cistodiunt, et quid per singula tempora observare debeat homeo, intendunt. Hi etiam
exta pecudum inspiciunt, et ex eis futura praedicunt”. (ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI.
Etymologiarum, liber 8, lei 9).
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ovelhas, coelhos e cabritos. Esse dado comprova que tal heranga da religido romana
ainda estava presente no meio popular castelhano. Ao analisarmos o pensamento do
frade galego ao fim da primeira metade do século XIV, concebemos — amparando-nos
em Le Goff (2008, p.15) em sua obra Uma longa Idade Média —, que todas essas
informac6es nos levam a crer na constru¢do de um imaginéario de longa duragao, por
que a Histdria “[...] conserva sempre uma parte de continuidade [...]”, pois fracdes
das culturas néo cristas sobrevivem para muito alem do periodo em estudo. Como
podemos verificar na referéncia a presenga de outro grupo de “adivinhos”, 0s

augures, que tambem prediziam o futuro, sé que recorrendo aos augurios,

[...] sAo Augures que interpretam o voo e as vozes das aves, e decifram
0s sinais das coisas ou as observacfes que inesperadamente ocorrem
aos homens. Os mesmos também séo auspices, porque sao auspicios
as coisas que se observam ao caminhar. Chamam-se auspicios como
sendo auium spatia (espacos das aves), e augurios [como sendo
auium garria], isto é, vozes e linguas das aves. Sao dois 0s géneros de
auspicios: um que pertence aos olhos, e outro aos ouvidos, isto é, o
vbo aos olhos, e as vozes das aves aos ouvidos. (CFCH, 1954, parte 1,
erro 51, v. 1, p. 173).
Alem destes agentes da adivinhagdo, novamente copiando Santo Isidoro,
Alvaro tambem alude as pitonisas que “[...] tiram o nome de Apolo Pitio, porque este
foi o autor da arte de advinhar”.18 (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175).
Frei Alvaro classificou a astrologia como magia, considerando-a como uma
espécie de augurio realizado por meio dos astros,® (CFCH, 1954, parte 1 erro 34, v. 1,
p. 123-127; erro 51, v. 1, p. 175). Muito embora, a partir do final século XlI, essa arte
tivesse sido elevada, ao lado da astronomia, a um conhecimento vinculado a nobreza
e praticado pelos ricos homens e infang¢des da corte castelhana. Ao que tudo indica, 0
frade franciscano referia-se aos astrdlogos, todavia, esta pratica ndo era reconhecida
como ciéncia. D. Alvaro considerou a astrologia um conhecimento discutivel e que

poderia levar seus praticantes a cometerem heresia:

Outro erro sustenta, como dizem os maus astrélogos e adivinhos, ou
melhor, embusteiros, que as coisas aparecem e sucedem
necessariamente neste mundo, pelas constelagées. Ora, isto é erréneo
e quase herético. Com efeito, a astronomia ou astrologia, que é a

18 “Pythonissae a Pythio Apolline dictae, quod is auctor fuerit divinandi”. (ISIDORI HISPALENSIS
EPISCOPI. Etymologiarum, liber 8, lei 9).

19 “Astrologi dicti, eo quod in astris anguriantur”. (ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI.
Etymologiarum, liber 8, lei 9).
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ciéncia dos astros, uma das sete artes liberais, ndo supde a
necessidade ou a certeza nos sucessos, como asseveravam os falsos
astrélogos. E uma ciéncia opinativa e signativa; e ndo coactiva, nem
necessitativa [...] o horéscopo e a astronomia levam a heresia; e
segundo Graciano, a astrologia € um caminho para a idolatria. (CFCH,
1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175).

Historicamente alerta que entre os catélicos esse conhecimento caira em
desuso pelo excesso de curiosidade que ele exige para a sua pratica. Ademais, fazendo
uma exegese biblica ressalta que a astrologia ndo se encontra nos Sagrados
Evangelhos, visto ser uma ciéncia desprezada que de nada serve para a salvagédo das
almas. (CFCH, 1954, parte 1, erro 34, v. 1, p. 123- 127). Entretanto, a parte os
argumentos do autor, conforme dissemos, mesmo que o discurso religioso proibisse
tal exercicio, ele se fazia presente no cotidiano de determinados segmentos da
sociedade castelhana e com certeza deve ter sido objeto da observagéo do autor.

Outra técnica adivinhatoria transcrita das Etymologias, diz respeito aos
genetliacos, assim, identificados por causa da observacéo dos dias natalicios. Nessa

compilacdo, o condutor desta pratica € apresentado como aquele que,

[...] descreve a génese dos dias dos homens pelos dozes signos do céu,
tentam predizer, pelo curso dos astros, as qualidades, os actos e 0s
sucessos dos que nascem. A estes da o vulgo nome de matematicos.
Cujo género de supersticdo os latinos chamam constelacdes, isto €,
como se comportam as notacdes dos astros quando alguém nasce.
(CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175). 20
Os sortilegos, outro grupo mencionado ad litteram nas Etymologias, “[...]
sdo os que, sob o nome de uma religido fingida, por umas sortes de adivinhacédo que
chamam dos santos ou dos apostolos proferem a sua sentenga, ou, pela inspeccdo de
quaisquer escrituras, prometem o futuro”. 21 (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175).
Alem os agentes da arte adivinhatoria, elencou ainda os Geomanticos séo

0s que adivinham na terra; hidromanticos, na é&gua; aeromanticos no ar; e

20 Genethliaci appellati propter natalium considerationes dierum. Géneses enim hominum per
duodecim caeli signa describunt, siderumque cursu nascentium mores, actus, eventa praedicare
conantur, id est, quis quale signo fuerit natus, aut quem affectum habeat vitae qui nascitur. Hi sunt
qui vulgo Mathematici vocantur; cuius superstitionis genus Constellationes Latini vocant, id est
notationes siderum, quomodo se habeant cum quisque nascitur. (ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI.
Etymologiarum, liber 8, lei 9).

21Sortilegi sunt qui sub nomine fictae religionis per quasdam, quas sanctorum sortes vocant,
divinationis scientiam profitentur, aut quarumcumque scripturarum inspectione futura promittunt.
(ISIDORI HISPALENSIS EPISCOPI. Etymologiarum, liber 8, lei 9).
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piroméanticos no fogo [...].2 (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175). Outra
qualidade de advinhadores consistia na arte dos nigromanticos, descritos na obra

isidoriana e alvarina como:

[...] agueles com cujos encantamentos os mortos parecem ressuscitar
e responder as perguntas. Chamam-se assim do grego nigro, que em
latim quer dizer mortui (mortos), e mantia que quer dizer
advinhagéo. 2 (CFCH, 1954, parte 1, erro 51, v. 1, p. 175-177).

Para Frei Alvaro, todas as artes magicas eram perniciosas e estavam
associadas ao diabo e, por isso, 0s seus praticantes eram considerados hereges e
idolatras. A proposito, dizia que toda a cura procurada por meio desses artificios ou
de encantamentos ou de ervas medicinais, era, de fato, provenientes do diabo e, que,
por isso, ndo se devia acreditar nessas supersticoes.

A guisa de conclusdo ndo podemos nos esquecer que o frade galego
preocupava-se muito particularmente com o rebanho que lhe haviam dado a
apascentar na condicdo de Bispo da Diocese de Silves desde de 1333, era igualmente
ciente da falta de preparacdo de grande parte dos clérigos no tocante & Teologia e o
Direito Candnico, instrumentos eficazes para o combate as heresias, especialmente na
regido peninsular.

Afora isso, outro problema se fazia presente na narrativa alvarina: a
conduta imoral de muitos sacerdotes, cujos pecados sociais e morais afastavam 0s
leigos do oficio divino, e deixavam-nos ainda mais suscetiveis a praticas alheias a
ortodoxia catélica. Desta maneira, de conformidade com sua formacao e visdo de
mundo, procurou apontar, ndo somente ao clero, mas tambem aos governantes e
saditos em geral, um programa ético de conduta a partir dos valores morais, com
énfase na estrita observancia aos dogmas de fé que ele considerava ser a verdadeira

doutrina, dentre outras que vigiam em seu tempo.
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