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Do espiritococus a fabrica de loucos: o Espiritismo sob a
retorica da aniquilacao na imprensa catélica cearense.

The espiritococus the factory crazy : Spiritualism under the rhetoric of
annihilation in the Catholic press Ceara.

Marcos José Diniz Silva*

Resumo: O artigo se propoe a analisar o carater das condenacoes ao Espiritismo,
veiculadas pela imprensa catolica no Ceara das primeiras décadas do século XX,
tomando como referencial a “retérica da aniquilacao”, inspirada por sua vez na teoria
da “estratégia da aniquilacao”, presente em ambientes competitivos e conflituosos,
através da qual instancias dominantes, detentoras de poder de definicao social,
voltam-se contra ideias e grupos portadores de possiveis ameacas, atribuindo-lhes
definicoes desqualificadoras. Nesse sentido, a Igreja Catolica por meio da imprensa
volta-se ao Espiritismo exagerando seletivamente seus aspectos definidores e
imputando-lhe caracteres socialmente negativos.
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Abstract: The article aims to analyze the character of convictions to Spiritualism,
carried by the Catholic press in Ceara the first decades of the twentieth century ,
taking as reference the "rhetoric of annihilation" , inspired by his time in the theory of
"strategy of annihilation" , this in competitive and conflicting environments , through
which dominant instances , power packages social setting , they turn upon ideas and
those of potential threats groups by assigning them desqualificadoras settings. In this
sense, the Catholic Church through the press back to the Spiritualism selectively
exaggerating its defining aspects and charging him socially negative characters.
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1. Introducao

As primeiras décadas do século XX apresentaram-se como tempo de

acirrada competicao religiosa no Brasil. Embora ja na segunda metade do século XIX
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tenha-se dado uma presenca mais ostensiva dos grupos protestantes e a entrada das
ideias espiritas, foi com o advento do regime republicano e a consequente
secularizacdo do Estado estabelecendo a liberdade e igualdade religiosas, que as
disputas religiosas se ampliaram no espaco publico.

Nessas primeiras décadas da Republica podem ser destacadas as relacoes
de oposicao entre a Igreja Catodlica e adeptos do Espiritismo, do positivismo, da
Maconaria, do protestantismo e das praticas religiosas de origem afro-brasileiras. Tal
atitude oposicionista catolica aos demais segmentos religiosos é parte do contexto de
sua romanizacao, bem como manifestacao intelectual ou candnica de seu processo de
“rearmamento institucional” (MICELI, 1988), apds a separacao do Estado.

Nesse estudo, procura-se analisar essa reacao da religido dominante
desvendando os recursos estratégicos de combate e aniquilacido de alternativas
religiosas emergentes por esse grupo dominante, no empenho da conservacao de seu
“universo simbolico”. Examina-se, aqui, as condicoes de operacionalizacao da
chamada “retérica da aniquilacao” (USARSKI, 2001), por sua vez inspirada na
denominada estratégia de aniquilacao desenvolvida por Berger & Luckmann (2005,
p. 155), quando discutem esse elemento retorico nos ambientes contraditorios,
competitivos ou conflituosos em que grupos ou partidos sentem necessidade de
defenderem seu “universo simbolico” diante de dada alternativa. Para sua eficacia, a
aniquilacao prescinde de uma instincia (dominante) detentora de um poder de
definicao. Para esses autores, neutraliza-se essa ameaca as defini¢Oes sociais
estabelecidas através da atribuicio de um status cognoscitivo desqualificado
(eliminagao do “outro” enquanto Saber) e de um status ontol6gico inferior (negacao
do “outro” enquanto Ser) as defini¢Oes alternativas (grupos concorrentes). Usarski
(2001, p. 92), por sua vez, empreende questionamento sobre quais mecanismos se
processariam historica e socialmente essas operacoes de aniquilacdao, concluindo por
sugerir dois caminhos respectivos para sua efetivacao: “o exagero seletivo de certos
aspectos do fenomeno desafiador e a transferéncia a tal fenomeno de defini¢oes
socialmente negativas. ”

Na realidade proposta para essa andlise colocavam-se, naquele inicio de
século XX, de um lado, a Igreja Catélica, religido dominante e detentora de imenso
poder de definicao social, e, de outro lado, o Espiritismo, movimento religioso com

numero restrito de praticantes no Brasil, porém com insercdo consideravel como
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doutrina nos meios letrados, intelectuais e politicos, popularizando-se por suas
praticas assistencial caritativo-meditnicas atraindo as populacoes adeptas dos cultos
medianicos afro-brasileiros. (Cf. GIUMBELLI, 1997; ORTIZ, 1999; ISAIA, 2007)
Desse modo, exercita-se aqui a aplicacdo desse referencial no
entendimento da acdo catdlica de combate ao Espiritismo no Ceara das primeiras
décadas do século XX. Dispensavel, portanto, justificar a auséncia da participacao
espirita — que foi ativa — na defesa de seus postulados frente aos insistentes e muitas
vezes virulentos ataques daquele grupo religioso majoritario. (Cf. SILVA, 20009;
2011). Porém, uma breve apresentacdo sobre a disseminacao do movimento espirita
no Brasil e os modos de sua chegada ao Ceara, constituira elemento de proveito a

compreensao da analise pretendida.

2. A emergéncia do Espiritismo e sua difusao no Brasil

Denomina-se Espiritismo a doutrina espiritualista divulgada nos trabalhos
publicados pelo francés Hippolyte Leon Denizard Rivail (1804-1869), sob o
pseudonimo de Allan Kardec. Inaugura-se essa doutrina com a obra O Livro dos
Espiritos, publicado em Paris, em 1857. Segundo Allan Kardec: “O Espiritismo € a
ciéncia que cuida da natureza, origem e destino dos Espiritos, tanto quanto de suas
relacoes com o mundo corporal”. (KARDEC, 1985, p. 259). E desse modo, o
Espiritismo se apresenta como estruturado num triplice aspecto: ciéncia do mundo
espiritual, da qual deriva uma filosofia espiritualista de consequéncias morais
(religido).

Costumam informar os estudiosos do Espiritismo, que os “fenomenos
espiritas” sdo de todos os tempos e povos, desde que sdo inerentes a condi¢cao de
espiritos encarnados, que seriamos toda a Humanidade. Mas, o Espiritismo como
doutrina, com seu triplice aspecto (ciéncia, filosofia e moral evangélica), é resultante
de um acontecimento moderno que tem nos episddios meditnicos de Hydesville
(1848) e na proliferacao das chamadas “mesas girantes”, seu movimento precursor;
que levariam as investigacoes de professor Rivail, até a publicacdo de O Livro dos
Espiritos, como momento fundador. (Cf. CASTELLAN, 1955; DOYLE, 2005;
WANTUIL, 1994; SILVA, 1997).
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Hippolyte Rivail, discipulo de Pestalozzi, estudioso do magnetismo, do
sonambulismo, adepto do evolucionismo e versado nos pressupostos cientificos do
positivismo era inicialmente cético em relacdo aos fendomenos das mesas giratorias
magnetizadas. Informa que em 1854 cedera a insistentes chamados de amigos para
observar aquelas novidades, que fora com intencdo de apenas ampliar seus
conhecimentos. Entao, concluira de suas observacoes pela presenca de
“manifestacoes inteligentes” (espiritos de pessoas ja falecidas), com objetivo de
comunicar algo util, através fendmenos fisicos que causavam sensacdo nos meios
fateis dos salGes parisienses.

Medina (2006, p. 4-5), examinando a formacdo do pensamento de
Hippolyte Rivail e suas manifestacoes no trabalho de codificacao do Espiritismo, vai
além das tradicionais referéncias as experiéncias pedagbgicas de Rivail junto a
Pestalozzi, acrescentando elementos do universo cultural europeu e francés no qual
Rivail transitava. A autora lembra a emergéncia de um “movimento neocéltico” —
parte do romantismo que envolveu a Franca do século XIX — que teria possibilitado a
diversos intelectuais um mergulho no universo simbdlico da religiao dos Druidas.
Destaca, também, que as concepcoes de livre-arbitrio e reencarnacao, oriundas da
teoria druidica da migracao das almas, que Allan Kardec - pseudonimo oriundo de
encarnacao que tivera como sacerdote Druida - teria incorporado na formulacao
doutrinaria espirita.

O lancamento de O Livro dos Espiritos, em Paris, em 1857, embora tendo
como subtitulo a expressao “Filosofia Espiritualista”, trazia consigo uma proposicao
nova em termos de crenca, a medida que procurava conciliar a f¢ com a razao,
religido e ciéncia, Revelacdo e a experimentacdo; de tal modo que a religidao se
depurasse das supersticoes do sobrenatural pela demonstracdo das leis naturais, e a
que ciéncia se afastasse do materialismo.

Considerado por Allan Kardec parte integrante da grande corrente
espiritualista, o Espiritismo procurava distinguir-se, por um lado, do espiritualismo
tradicional, que pregava a existéncia da vida além da morte sem demonstrar essa
realidade; por outro lado, do moderno espiritualismo ocidental que, embora tendo
como central a fenomenologia meditnica, tinha em suas origens fortes conotagoes

misticas e um desenvolvimento nao sistematico.
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A opcao de Kardec por criar os neologismos Espiritismo e Espirita,
consistiu numa clara demarcacao da nova doutrina com relacdo aos demais ramos
espiritualistas, sobretudo por sua insisténcia no carater cientifico (racional-
experimentalista) e exotérico que os ensinamentos espiritas propunham. Para o
codificador da nova doutrina, “O Espiritismo é a ciéncia que cuida da natureza,
origem e destino dos Espiritos, tanto quanto de suas relacoes com o mundo corporal”.
(KARDEC, 1985, p. 259). Portanto, na elaboracao doutrinaria espirita nao houve
espaco para a intervencao de personalidades individuais com missodes proféticas no
carater das manifestacdoes medianicas, nem ramificacoes do orientalismo na reedicao
dos ensinos reencarnacionistas. Allan Kardec insistiu na critica a tese oriental da
reencarnacao, denominada metempsicose (transmigracao da alma através de corpo
de animal), como ao sistema de castas. (Cf. O Livro dos Espiritos, Questoes n° 118,
612 e 806). Ou seja, como esclarece Amorim (1992, p. 33):

Sob o ponto de vista fenomenoldgico ou experimental, o Espiritismo
tem relacoes com o Moderno Espiritualismo ocidental, uma vez que o
elemento primordial desse movimento foi o fato medianico. Do
mesmo modo o Espiritismo tem vinculos com as correntes
espiritualistas do Oriente, sob o ponto de vista da reencarnacao; sob o
ponto de vista historico, entretanto, nem mesmo com as escolas e
doutrinas reencarnacionistas a codificagdo do Espiritismo tem liames
diretos.

J. Herculano Pires, em nota introdutoéria a Histéria do Espiritismo, de

Conan Doyle, esclarece as diferencas entre essas tradi¢Oes espiritualistas:

E bastante conhecida a divergéncia entre o que se convencionou
chamar o Espiritismo latino e o anglo-saxdo. Essa divergéncia se
verificou em torno de um ponto essencial: a doutrina da
reencarnacdo. Os anglo-saxdes, particularmente os ingleses e
americanos, aceitaram a revelacao espirita com uma restricao, nao
admitindo o principio reencarnacionista. Por muito tempo esse fato
serviu de motivo a ataques e criticas ao Espiritismo, o que nao
impediu que o movimento seguisse naturalmente o seu curso. (Apud
DOYLE, 2005, p. 11).

No Brasil, a chegada das ideias propriamente espiritas é precedida pela
popularizacao dos fenémenos das mesas girantes e do magnetismo ou, como este era
mais conhecido: o mesmerismo. No primeiro caso, a popularizacao veio a medida que
a imprensa brasileira dava eco desse movimento na América do Norte e na Europa,
como se vé numa correspondéncia de Berlim publicada no Jornal do Comércio:

Nao ha neste momento uma reunido em Alemanha na qual nao se fale
da nova importacdo americana - the moving table -, e nao se
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experimente mais de uma vez o fendmeno. (JORNAL DO
COMERCIO. Rio de Janeiro-RJ, 14 jun. 1853. Apud MACHADO,

1997, p. 47).

Contudo, logo se desenvolveram explicacoes para o fenomeno, tanto
cientificas, quanto religiosas. Tratava-se de puro magnetismo animal. “Mesmer ainda
mantinha o monopolio do maravilhoso. Um magnetizador, entdo em grande voga na
Corte, um tal Dr. Cesario, explicava o movimento da ‘mesa movedica ou rotatoria’,
pela ‘ciéncia do grande Mesmer’.” (MACHADO, 1997, p. 49). Sucedem-se as noticias
sobre experiéncias e especialistas em magnetizacao, até sua aplicacdo na cura de
doencas. Noutra vertente, desenvolve-se a critica as praticas magnetizadoras
consideradas como nova magia, bruxaria. Curiosamente, também essa leitura do
magnetismo seria vista como positiva. Estabelecia-se uma peleja em que se
defrontavam duas forcas maéagicas, a mandinga africana wversus magnetismo
(“mandinga a europeia”). A elite branca que recorria, as ocultas, ao feitico afro-
brasileiro, aderia também a terapéutica europeia antimandinga.

E nesse ambiente do Brasil oitocentista que respirava os ares da
modernidade europeia positivista e cientificista, que desembarcam as ideias espiritas
no decorrer de 1860, no Rio de Janeiro, através da colonia francesa, com destaque
para o educador Casimir Lieutaud, que publica a primeira obra espirita, Les temps
sont arrivés. Dai se difunde nas sessoes frequentadas por membros das classes altas e
intelectualizadas.

Mas é na provincia da Bahia que se funda, em 1865, o Grupo Familiar de
Espiritismo, primeiro centro espirita brasileiro, sob a direcio do professor e
jornalista Luis Olimpio Teles de Menezes. Em 1865, publica, também na Bahia, uma
traducdo sua da “Introducao” de O Livro dos Espiritos, por ele intitulada “Filosofia
espiritualista: o espiritismo”; e, em 1869, passa a editar o primeiro jornal espirita
brasileiro: O Echo D’Além-Tiimulo d’o Spiritismo no Brazil. No més de novembro do
mesmo ano, os espiritas baianos apareciam na Revista Espirita, de Allan Kardec,
com o titulo “Espiritismo no Brasil. Extraido do Diario da Bahia”. Kardec noticiava a
publicacdo de um artigo francés condenatoério ao Espiritismo, reproduzido no jornal
baiano, que tivera a réplica dos espiritas baianos liderados por Luis Olimpio.

Recém-chegado como mais uma novidade francesa, o Espiritismo
representava-se como a aurora da fé racional, embasada cientificamente no

experimentalismo, com forte acento positivista. Aparece como uma alternativa, na
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maré cientificista, a religido tradicional, tida por esses adeptos como “exterior”,
“dogmatica”, “supersticiosa”, assim como um antidoto ao emergente materialismo.

Inicia-se, assim, uma fase que se estendera até a proclamacao da
Republica, correspondendo a um momento de euforia nos meios letrados e
intelectuais, sobretudo na Corte e nas grandes cidades brasileiras, em que a difusao
do Espiritismo restringiu-se mais as experimentacoes, grupos de estudo e oracao, em
parte pelo seu carater literario e em lingua estrangeira, alcancando sobretudo
profissionais liberais, militares, funcionarios pablicos.

Também encontrara o Espiritismo grande afinidade e apoio na Maconaria.!
Pelo menos duas condi¢Oes contribuiram para essa aproximacao: primeiro, o fato de
o Espiritismo, ao chegar ao Brasil, ter encontrado severa oposicao do catolicismo a
medida que trazia consigo uma alternativa espiritualista ao modelo dominante no
campo religioso.

Na agitacao intelectual da Corte - vide também pauta abolicionista e
republicana-, grandes nomes da politica nacional que eram macons, aderiram ao
Espiritismo, como Quintino Bocaiava, Saldanha Marinho, Bittencourt Sampaio. Em
segundo lugar, pela proposicao espirita de uma fé racional, sua visao evolucionista,
suas bases positivistas e oposicao fundamental ao materialismo. Tais caracteristicas
doutrinarias do produziam adesbes nos meios maconicos, impregnados de
liberalismo, onde se difundia o livre-pensamento e a liberdade de crenca, por sua vez,
sob o dominio e protecao do Grande Arquiteto do Universo (G. A. D. U.).2

Seguem-se a formacao de grupos espiritas, como a Sociedade de Estudos
Espiritas - Grupo Confucio, de 1873, no Rio de Janeiro, com expressiva participacao
de membros das classes média e alta. De uma dissidéncia desse grupo, formou-se a
Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridade (1876). Depois, esta passaria
a chamar-se Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade (1879). Mais tarde
surgiriam a Sociedade Espirita Fraternidade (1880) e o Grupo de Estudos
Evanggélicos (1880), conhecido como Grupo dos Humildes, depois transformado em

Grupo Ismael.

iNuma definicio maconica: E uma “Instituicio educativa, filantrépica e filoséfica que tem por
objetivos os aperfeicoamentos morais, sociais e intelectuais do Homem por meio do culto inflexivel do
Dever, da pratica desinteressada da Beneficéncia e da investigacdo constate da verdade”.
(CASTELLANTI, 2007, p.11)

2 Para melhor percep¢ido da ampla rede de pensamento em confronto com o catolicismo nos meios
politicos e intelectuais, entre finais do século XIX e principios do século XX, na Europa Latina,
América Latina e no Brasil, em que se inseriam espiritas e magons, ver Bastian (2004); Silva (2012).
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O movimento parecia dividir-se diante da questao dos aspectos cientifico e
religioso (Kardec havia falado de consequéncia moral) do Espiritismo. Embora a
polarizacdo nas interpretacoes entre os chamados “cientificos” e “misticos” (Cf.
DAMAZIO, 1994) tenha tido sua relevancia inicial, ndo se deve toma-la como
condicao definidora do modelo espirita brasileiro. Ou seja, que desse confronto, e
mais coerente com uma tendéncia mistico-religiosa do brasileiro, teriamos como
resultado um Espiritismo religioso.

Pondera Giumbelli (1997, p. 66-67), que nao havia uma linha demarcatoria
tao nitida entre “religiosos”, “misticos” ou “evangélicos” de um lado e, “cientificos” e
“intelectuais”, de outro; considerando diversos nomes de relevo, que foram
classificados como membros de um dos dois lados pela literatura académica ou
espirita, que participavam de atividades na Federacao Espirita Brasileira (FEB),
fundada em 1884. Para esse autor, é preciso considerar naquele contexto o que
entendiam por ciéncia e por religiao. Referendados em Allan kardec, entendiam que
“o ‘espiritismo’ representaria uma alternativa de conciliacao e de sintese, proposta
como a refutacao experimental dos ‘absurdos religiosos’ sem os erros materialistas da
‘ciencia’. ” (GIUMBELLI, 1997, p. 69).

A fundacao da Federacao Espirita Brasileira (FEB), em 1884, da-se a partir
da iniciativa de um grupo ligado ao fotografo Augusto Elias da Silva, proprietario do
jornal Reformador, quinzenario que destinava uma coluna ao Espiritismo, tendo
como seu primeiro presidente Ewerton Quadros. A FEB passa, entao, a editar o
Reformador como seu 6rgao oficial.

Com o advento da Republica, apesar da liberdade religiosa e de crenca da
Constituicado de1891, instaura-se uma normalizacdo juridica que coloca as praticas
espiritas em situacao de ilegalidade. O Cédigo Penal (1890) criminaliza o Espiritismo,
em seus artigos 156, 157 e 158 como sortilégio, magia e charlatanismo (préatica ilegal
de medicina), neste caso referente a pratica do receituario meditnico.

Desse modo, enquanto o Espiritismo no Brasil se popularizava e
institucionalizava, com sua organizacdo federativa (FEB), seus praticantes
equilibravam-se num fio de navalha. Embora respaldados na Constituicio como
livres em suas crencas, eram perseguidos pela policia, pelos médicos - apoiados pela
religido dominante - como criminosos por suas praticas meditinicas de receituéario,

mesmo que homeopatico, e por suas curas espirituais, etc.
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A assimilacao gradativa do Espiritismo, sobretudo no sudeste do pais, pelas
camadas populares, desde o final do século XIX, tomar4 um carater magico oposto ao
estatuto cientifico difundido nos meios intelectuais. Ortiz (1999) apreende esse
processo por uma via de mao dupla por ele denominada de movimento de
embranquecimento e movimento de empretecimento. No primeiro, as crencas afro-
brasileiras se impregnam de Espiritismo, no segundo, uma camada de espiritas se
apropria das tradicoes afro-brasileiras. Nos inicios de 1900, ja se tornara usual na
imprensa e no jargao policial e juridico a expressao baixo-espiritismo para designar
misto de praticas magicas afro-brasileiras com elementos doutrinarios espiritas, que
também ficaram conhecidas sob a denominacdo de macumba. Demarcava-se, muitas
vezes com o empenho dos espiritas - ditos kardecistas ou praticantes do alto-

espiritismo -, a distancia entre “curandeiros” e médiuns.3

3.0 Espiritismo chega ao Ceara

No Ceara, as primeiras experiéncias com as chamadas “mesas girantes”,
sao noticiadas na edicao de 26 de julho de 1853, no jornal O Cearense:

Nao é s6 na Alemanha, Franca Pernambuco, etc., que se fazem
experiéncias elétrico-magnéticas das tais mesas dancantes — O Sr.
José Smith de Vasconcelos [Barao de Vasconcelos] fez, no domingo,
uma experiéncia em sua casa, na presenca de muitas pessoas, com
mesa redonda, que depois de alguns minutos rodou pelo meio da sala,
até que os experimentadores romperam a cadeia!! Neste momento
presenciamos vdrias experiéncias desta. “Digam 14 os sabios da
Escritura/Que segredos sao estes da Natura” (sic). (Apud WANTUIL,

p. 135).
Os “sabios das Escrituras” nao demorariam a se manifestar severamente
sobre esses fenomenos. Mas antes disso, o jornalista Joao do Rio, versando sobre o
Espiritismo em afamada cronica de 1904, confirmava aquele movimento, como algo
tacito: “— Quem comecou esta propaganda [do Espiritismo] no Brasil? — Homem, o
Sr. Catao da Cunha diz que os primeiros espiritas brasileiros apareceram no Cear4 ao

mesmo tempo em que na Franca”. (RIO, 2008, p. 271).

3A proliferacio de centros de culto praticando esta sintese religiosa, denominada religido de Umbanda,
j& nos anos 1920, passa a exigir de seus “intelectuais” um trabalho de legitimacao pela adog¢ao da
denominacdo “espirita de umbanda”, seja busca da unidade politica em torno de uma estrutura
federativa, tal qual o modelo organizacional espirita, seja a sistematizagdo, codificaco e racionalizacdo
do culto, para sua consolidacdo como religiao brasileira. (Cf. ISAIA, 2006; ISAIA; MANOEL, 2012).
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Em 1897, funda-se em Fortaleza o Grupo Espirita Fé e Caridade,
destacando-se a atua¢do de Demétrio de Castro Menezes e Luiz de Franca de Almeida
e Sa. Ao iniciar-se o novo século, surgiram em Maranguape4, mais dois grupos: o
Grupo Espirita Verdade e Luz (1901), sob a direcao de Arthanio Vieira e sua esposa, a
escritora, abolicionista e precursora do movimento feminista no Ceara, Emilia de
Freitas. Juntos editaram o jornal espirita Luz e Fé. Em 1902, nascia, também em
Maranguape, o Grupo Espirita Caridade e Luz, que manteve o jornal Doutrina de
Jesus e a Escola Crista.

Mas, apesar desses pioneirismos dos primeiros grupos espiritas de
Fortaleza e Maranguape, da difusdao da doutrina espirita nas academias literarias e
Escola Militar do Ceara, na década de 1890, é a partir de 1910, com o retorno a
Fortaleza do cearense Manoel Vianna de Carvalho, oficial do Exército, macom e
espirita com larga atuacao doutrinaria em muitos estados brasileiros, que se faria a
divulgacao intensa do Espiritismo. (Cf. KLEIN FILHO, 1999, p. 113-151)

Vianna de Carvalho fazia conferéncias publicas nas lojas maconicas
“Igualdade” e “Liberdade”, nos saldoes das associacoes de trabalhadores, com
divulgacao e reproducao pela imprensa, através da qual convocava para o debate
“socialistas, macons, livres-pensadores, adeptos em geral das ideias modernas”.
Funda o jornal mac¢onico O Combate (1910), o jornal espirita O Labaro (1911) e o
Centro Espirita Cearense, em 19 de junho de 1910, como delegado da Federacao
Espirita Brasileira, congregando em sua diretoria importantes nomes da vida social e

politica da capital, assim composta:

Presidente - desembargador Olympio de Paiva; 1° vice - Demétrio de
Castro Menezes; 2° dito - Ant6nio Carneiro de Souza Azevedo; 1°
secretario - Miguel Cunha; 2° dito - dr. José Carlos de Matos de
Peixoto; orador - dr. Francisco Prado; 1° tesoureiro - farmacéutico
Afonso de Pontes Medeiros; 2° tesoureiro - Tedéfilo Cordeiro. (A
REPUBLICA. Fortaleza-Ce, 21 Jun.1910).5

Os nomes dos componentes das duas primeiras diretorias do Centro

Espirita Cearense, e de alguns outros fundadores, sao demonstrativos do grau de

4Municipio serrano, distante 27 km da capital. Desmembrou-se de Fortaleza em 1851 e obteve ligacao
ferroviaria em 1875. Por seu progressismo no campo das ideias, sediara em 26 de maio de 1881, o0 1°
Congresso Abolicionista do Brasil.

5 Os jornais A Reptiblica, Unitario, Jornal do Ceara, A Tribuna, Cruzeiro do Norte, Correio da
Semana, O Bandeirante, O Rosario, que serao citados ao longo deste trabalho, fazem parte do acervo
do Nucleo de Microfilmagem da Biblioteca Ptablica Menezes Pimentel (BPMP), de Fortaleza-Ce. O
jornal O Nordeste consta no acervo da Hemeroteca da mesma BPMP.
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insercao do Espiritismo no seio das classes altas e médias, e nos meios profissionais
correspondentes. Delas, constam: o desembargador Olympio de Paiva; o escrivao do
Superior Tribunal de Justica do Estado, Antonio Carneiro de Souza Azevedo; o
macom advogado e deputado Francisco Prado; o macom José Carlos de Matos
Peixoto, professor da Faculdade de Direito, magistrado, deputado federal e futuro
Presidente do Estado de 1928-1930; o0 macom Joaquim Teofilo Cordeiro de Almeida,
lider operario e vereador de Fortaleza por véarias legislaturas; o macom e jornalista
Rodolfo Ribas, o macom Theodorico da Costa Barroso, funcionario ptblico, Inspetor
de Linhas da Reparticao de Telégrafos; Afonso de Pontes Medeiros, farmacéutico e
futuro fundador da Faculdade de Farmacia e Odontologia do Ceara, em 1916; e o
macom Alvaro Nunes Weyne, comerciante, lider empresarial.

Ressalte-se, aqui, em primeiro lugar, a presenca marcante de macons
nessas diretorias — fato nao exclusivo desse periodo — e o apoio maconico direto ao
“irmao” espirita. A divulgacao espirita através da oratoria, assentada em solidas bases
doutrinarias aparece no Ceara, de forma pioneira, nas conferéncias de Vianna de
Carvalho pronunciadas nas lojas maconicas e entidades associativas, como a Fénix
Caixeiral, ao longo dos anos de 1910 e 1911, e reproduzidas nos jornais A Repiiblica e
Unitario.

Na sede da Loja Liberdade deram-se reunioes diversas do Centro Espirita
Cearense. Ja o salao da Loja Igualdade, fora importante local de difusao espirita
através das conferéncias de Vianna de Carvalho, nesses anos iniciais. Todavia, se por
um lado, esse apoio confirmava a conveniéncia das afinidades entre Maconaria e
Espiritismo no escopo de uma nova configuracao espiritualista, por outro lado, servia
de reforco ao argumento catélico do complé magonico com as forgas satanicas para a
“negacao cada vez mais geral do Cristianismo”.

Embora nao aconselhando qualquer envolvimento das institui¢des espiritas
com a politica, o movimento espirita também nao opunha obstaculos ideologicos aos
seus seguidores. Fato digno de nota nesse terreno é que as atividades de divulgacao
do espirita realizadas por Viana de Carvalho e do Centro Espirita Cearense, eram
divulgadas com o mesmo tom de respeito e euforia pelos redatores dos jornais A
Republica, 6rgao do Partido Republicano Cearense, ligado ao oligarca de Nogueira

Accioly, que governou o Ceara entre 1896 e 1912; Unitario, do jornalista, politico e
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macom Joao Brigido, e pelo Jornal do Ceard, de Waldemiro Cavalcante e Agapito dos
Santos. Os dois ultimos periédicos faziam acirrada oposi¢ao ao primeiro.
Consolidava-se, assim, o espaco da imprensa local nao apenas como
propicio, mas deveras acolhedor da ideia espirita. Nesses jornais, muito frequentes
eram as noticias da Maconaria local, de suas reunides ordinarias a festividades,
algumas vezes com atividade espirita. E o que se pode inferir dessas palavras do

redator do A Repuiblica:

No salao da Loja Igualdade, o dr. Vianna de Carvalho fez, sexta-feira
passada, a conferéncia doutrinaria instituida pelo Centro Espirita
Cearense, no intuito de vulgarizar, quanto possivel, as consoladoras e
fecundas verdades tdo sabiamente expostas nas obras de Allan
Kardec. (A REPUBLICA. Fortaleza-Ce, 8 Ago.1910, grifo nosso)

Em agosto de 1910, Vianna de Carvalho da inicio a uma série de
conferéncias “refutando os topicos essenciais dos artigos firmados pelo padre Van
Esse, e transcritos do ‘Universo’ pela folha catolica [ Cruzeiro do Norte] desta capital”.
Na ocasiao, dentre outras coisas, destaca o orador:

O espiritismo marcha com a ciéncia em todas as fases do seu
desenvolvimento. Nao admite nogoes que estejam fora dos processos
de verificacdo rigorosa. A lei da reencarnacdo estd dentro desta
possibilidade. H4 nos Evangelhos passagens bem claras que a
sancionam, irrevogavelmente. Por exemplo, quando os discipulos de
Jesus interrogam-no sobre a vinda de Elias e o Mestre lhes responde:
- mas eu vos declaro que Elias ja veio e eles ndo o conheceram mas o
trataram como lhes aprouve. Da mesma natureza é a resposta do
Messias a Nicodemos: em verdade, em verdade, eu vos digo: ninguém
pode ver o reino de Deus, sendo o que nasce de novo. Estes dois
pontos testemunhando que Jesus pregou a reencarnagao foram, por
tal forma alterados que se tornaram inteiramente incompreensiveis.
Logo, o Espiritismo est4d de acordo com a doutrina de Jesus,
interpretada a luz das novas descobertas cientificas e, portanto, sob
um ponto de vista inteiramente racional. (A REPUBLICA. Fortaleza-
Ce, 24 Ago.1910). Grifo do autor.

No ano de 1911, o jornal Unitario publica uma série de artigos oriundos das
conferéncias de Vianna de Carvalho, em que este demonstrava o duplo carater do
Espiritismo, como revelagao divina e ciéncia experimental, como se vé a seguir.

Pois bem, senhores, nessa hora de vacilacoes, davidas e vertigens,
surgiu a Filosofia dos Espiritos, reanimando coragens abatidas,
dispensando consolo e esperanca aos coracoes aflitos. Ao contrario de
todos os sistemas, que partiram sempre de teorias adstritas ao
subjetivismo pessoal de cada pensador, o espiritismo brotou
espontaneamente de fatos que, pondo em evidéncia a comunicacao
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com o mundo invisivel, assentaram ao mesmo tempo a solidez de seus
inabalaveis alicerces. Assim o exigiu o experimentalismo cientifico da
época fatigada e exausta de argumentacoes metafisicas. [...] O Deus
do Espiritismo é a Vontade Soberana que cria, a cada instante, astros,
Espiritos, nebulosas [...] numa atividade sem par em que se compraza
sua inteligéncia; um Deus compassivo, amoroso ao infinito, acessivel
as nossas preces sinceras, Providéncia do mundo e Alvo supremo de
todas as nossas aspiracoes. (Apud KLEIN FILHO; CAJAZEIRAS,

1995, p. 28-37).
Embora com pouco crescimento na primeira década do século XX, o
Espiritismo experimentaria um substancial crescimento, a partir da década de 1920,

com a fundacdo de centros espiritas, especialmente na capital, Fortaleza, como se

pode constatar abaixo no QUADRO I, adaptado para esse periodo em estudo.

QUADRO1I
INSTITUICOES ESPIRITAS CEARENSES FUNDADAS ENTRE 1897 E
1933*
INSTITUICAO FUNDACAO | LOCALIZACAO
Grupo Espirita Fé e Caridade 1897 Fortaleza
Grupo Espirita Verdade e Luz 1901 Maranguape
Grupo Espirita Caridade e Luz 1902 Maranguape
Centro Espirita Cearense 19/06/1910 Fortaleza
Centro Espirita Dr. Dias da Cruz 05/08/1923 Iguatu
Centro Espirita Ismael Caridade e Luz 27/10/1926 Fortaleza
Grupo Espirita Vianna de Carvalho 1926 Fortaleza
Sociedade Espirita Fé, Esperanca e 09/02/1927 Fortaleza
Caridade
Grupo Espirita Auxiliadores dos Pobres 05/09/1928** Fortaleza
Grupo Espirita de Caridade Urubatan de 05/12/1928 Fortaleza
Deus
Federacao Espirita Cearense 17/05/1931 Fortaleza
Centro Espirita Amor e Caridade 16/04/1932 Fortaleza
Liga Espirita Leon Diniz Amor e 14/03/1933 Fortaleza
Fraternidade
Grupo Espirita Allan Kardec Amor e 16/03/1933 Fortaleza
Caridade
Centro Espirita Bezerra de Menezes 03/10/1933 Fortaleza
Centro Espirita Ao Caminho do Calvario 16/11/1933 Fortaleza

(*) Esta relagdo ndo pretende ser completa, tendo em vista que diversas instituigdes
espiritas nao tiveram registros em cartdrio, ou o seu nome registrado, de alguma
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forma, na imprensa local. A dificuldade se torna ainda maior em relacao ao interior
do estado. (**) Data da publicacao da noticia no jornal O Povo. Adaptado de Silva
(2009, p. 328).

A Igreja Catélica também se expandia, com a posse do terceiro bispo, D.
Manoel da Silva Gomes, em 1912, e transformado arcebispo de Fortaleza, em 1914,
com a criacao de dioceses nos municipios do Crato (Cariri cearense) e Sobral (zona
Norte do estado), ampliando sua atuacdo junto aos desvalidos (Conferencias
Vicentinas e Dispensario dos Pobres) e ao operariado (Circulo de Operarios Catoélicos
Sao José, 1915), congregando leigos nas classes médias e altas, e profissionais como

médicos e militares, principalmente com o Circulo Cat6lico e a Acao Catolica.

4. “0O espiritismo é uma fantasia da imaginacao”: A exageracao seletiva

como recurso aniquilador

A postura critica e condenatéria da Igreja Catélica ao Espiritismo,
mormente através da imprensa, no Ceara, tem seu inicio em periddicos de orientacao
explicitamente catolica de Fortaleza, como: O Bandeirante, “6rgao literario, moral e
noticioso”, que circulara entre 1910 e 1911, e O Cruzeiro do Norte, “hebdomadario
catolico”, que circulara entre 1908 e 1913.

No interior do estado, destaca-se O Rosario, “hebdomadario catoélico
dedicado a propaganda das boas leituras [...]”, da cidade de Aracati, circulando entre
1908 e 1918), e o Correio da Semana, da cidade de Sobral, circulando entre 1918-
1937). Os catdlicos também faziam algumas investidas, e polemizavam, em jornais
leigos como A Repiiblica, que circulara entre 1910 e 1911.

No entanto, seria o jornal O Nordeste, fundado em 1922, com o apoio do
arcebispo de Fortaleza, Dom Manuel, que se desenvolveria campanha mais
sistematica de mobilizacdo catdlica por mudancas na orientacdo laica da legislagao
republicana, de combate as demais religides e movimentos filoséficos com alguma
proposicao alternativa aos dogmas religiosos do catolicismo. Ressalte-se que esse
periodico contava com moderno parque grafico, coeso corpo redatorial de intelectuais
leigos e consideravel namero de anunciantes.

Apresentava-se o Espiritismo, aos olhos catdlicos, como ameaca deletéria a

moral religiosa do povo cearense, como pode ser percebida no artigo “Respeitemos o
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Ceara, a Terra da Luz”, do frei Vanderillo Herpierre, enquanto polemiza com o
espirita Viana de Carvalho:

Quanto ao veneno da doutrina que pretende intoxicar a nossa fé é
sutil e traicoeiro, o sabemos de sobra pela maneira com que se
propina e pelos estragos que causa [...] suporto dificilmente que o
campeao do espiritismo, em lugar de ensinar teorias teosoficas mais
modernas (falsas também) se contente em espalhar o espiritismo
antiquado do pobre Allan Kardec, de quem uma Enciclopédia
modernissima publica que, depois de ter deixado de estar em voga,
desde vinte anos na Europa e na América do Norte, emigrou para uns
cantos da América do Sul! O Ceard ndo seria destes cantos!
Respeitemos o Ceara, a ‘Terra da Luz’. (A REPUBLICA. Fortaleza-Ce,
6 Abr.1911 Apud KLEIN FILHO, 1999, p. 98).

Numa contenda em que seu “universo simbolico” se acha teologicamente
afetado pela “concorréncia”, abriga-se o clero catolico nos argumentos das teorias
psicologicas e médicas europeias, vinculando diretamente o Espiritismo a loucura. E

o caso de “Lux”, pseudonimo de outro opositor catoélico:

Muito, muitissimo, se tem dito, ultimamente, em conferéncias
publicas, sobre o espiritismo, porém somente coisas bonitas, figuras e
retdrica, palanfrérios enfeitados e nada do que se deseja saber, do
essencial, enfim, se tem demonstrado [...] Nas estatisticas dos
hospicios, o nimero de loucos, vitimas do espiritismo, é muito maior
[...] O catolicismo praticado como se deve, nada tem de nocivo a
saude, traz, ao contrario, lenitivo a alma, balsamo consolador para os
sofrimentos! O espiritismo, de qualquer forma, abala, deprime,
enlouquece [...] Nao se iludam os homens de bom senso com o
fraseado elegante, com as explanagoes perigosas dos espiritas, pois
sdo emanadas de cérebros doentios [...] As coisas mas tém adornos,
belezas, atrativos irresistiveis. O espirita nunca adoece, delira, se
torna logo um fanatico [...] O espiritismo é uma fantasia da
imaginacao, a crenca catdlica é lampada que nao se apaga nunca, é
fogo que ndo se extinguird jamais. (CRUZEIRO DO NORTE.
Fortaleza-Ce, 16 Out. 1910. Apud KLEIN FILHO, 1999, p. 97).

Essas manifestacoes de oposicao e clara condenacdo ao Espiritismo, €
certo, teve seu acirramento justamente a partir da atuacdo do citado Vianna de
Carvalho. Alistam-se para o confronto também religiosos estrangeiros, como o citado,
mais afinados com as acirradas polémicas na Europa envolvendo catolicos, espiritas e
macons. Esse embate teria maiores desdobramentos na década de 1920, quando o
tema Espiritismo ocuparia espacos significativos na imprensa fortalezense, como foi
o caso do jornal A Tribuna, surgido em 1921. Dos trés anos de existéncia desse
periddico, destacamos sua contribuicdo ao debate do Espiritismo, ao republicar ao

longo do ano de 1922, por um periodo de dois meses, um estudo francés intitulado:
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“Os mortos vivem? Grande ‘enquete’ sobre os fendmenos metapsychicos”, produzido
por Paul Heuzé, através de entrevistas a renomados pesquisadores do Espiritismo e
da Metapsiquica, na Europa. Logo de inicio, o autor trata de classificar o nimero
“extraordinario” de espiritas.

Em presenca de fatos incompreensiveis como as pancadas, a acdo sem
contato, a levitacdo, as aparicoes, os desdobramentos, a leitura de
pensamento, a clarividéncia, as premonicées ou previsoes,
espiritismo era, naturalmente, a primeira explicacao a que se deveria
recorrer, em nossos dias. Cada vez que o homem nao compreende,
conclui instintivamente pela intervencao das forcas sobrenaturais.
[...] Mas hé&, atualmente, muitos espiritas? Resposta imparcial: sim, e
em numero extraordinario. Sao estes espiritas inteiramente fiéis as
doutrinas de Allan Kardec? Cumpre distinguir. Muitos espiritas, a
maior parte deles e, particularmente, os mundanos, o sao a maneira
de Allan Kardec, porque nao vao pesquisar mais longe, visto como
esta explicacdo lhes basta; nao sentem necessidade de precisao
cientifica [...] Ao lado destes devotos, que sao infelizmente a grande
maioria e que os outros estimariam muitas vezes ver quietos — h4 os
neo-espiritas ou adeptos do espiritismo cientifico. Estes, pequeno
nimero, alids, contam em seu seio alguns homens notaveis [...]. (A
TRIBUNA. Fortaleza-Ce, 2 Out. 1922).

Heuzé declara sua posicao critica em relacao a Allan Kardec, acusando-o de
falhar exatamente naquele aspecto que constitui, segundo o codificador do
Espiritismo, a base da doutrina dos espiritos, ou seja, seu aspecto cientifico. Além
disso, estabelece a divisdo entre espiritas “devotos” e “neo-espiritas”, referenciando
uma tendéncia surgida, dentro do movimento, ap6és a morte de Kardec, e o
aparecimento da metapsiquica. Contudo, no ano seguinte, outra sera a perspectiva do
jornal O Nordeste, ligado a Arquidiocese de Fortaleza, ao fazer eco desse trabalho,
num editorial intitulado “Os mortos vivem?”. Nele o diario catoélico assevera: “O
espiritismo é completamente estéril para a ciéncia. Nada de certo nos pode ele
fornecer sobre a existéncia além da tumba”. (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 17 Out.
1922).

Assim, O Nordeste procurava formar opinido contraria ao Espiritismo em
todos os quadrantes da sociedade cearense, com matérias condenatorias sistematicas
e, em alguns periodos, diariamente. Desenvolvia acirrada campanha antiespirita
desde sua fundacdo, fosse adotando a critica cientifica europeia e brasileira,
assentada na argumentacdo médica (patologia), fosse recorrendo argumentos
religiosos (feiticaria, magia, fetichismo). Ou, também, com os classicos argumentos

juridicos (contravencao penal, fraude, charlatanismo). Nesse altimo caso, reproduzia,
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com frequéncia, situacées sempre ocorridas em outros lugares, como em “Um logro
de Espiritismo”, caso de um médium inglés processado por charlatanismo, que teria
ludibriado o famoso escritor e espirita Conan Doyle, segundo o jornal catdlico francés
La Croix. (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 24 Ago. 1925).

Na linha da condenacdo a fenomenologia espirita O Nordeste publica uma
“carta” de leitor - nao identificado pelo jornal -, intitulada “O espiritismo e os
métodos de o combater”, dirigida a redacao, apoiando a veeméncia do periédico no
combate aos “adversarios da fé crista”, e defendendo: “Em ciéncia, bem o sabeis, nada
mais estéril e mais ridiculo que o espiritismo. Nao sou eu quem o afirma, mas uma
autoridade no assunto, o notavel doutor Surbled. ” O leitor colaborador prossegue
citando a opiniao de Gustave Lebon que, apos estudar as sessdes medianicas em
Paris, concluira: “O que apenas ha de certo no espiritismo e ter abalado milhares de
mioleiras que ja nao estavam muito so6lidas. ” E, finalizando, arremata: “A igreja
condena formalmente a alucinacao espirita. Além disso, as leis penais de todos os
povos cultos sao acordes em reprimir, pelo menos em teoria, praticas nefastas a
moral e a integridade mental do povo. ” (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 17 Nov. 1925).

Note-se que aqui o periodico fazia crer a seus leitores que os espiritas eram
pessoas desqualificadas intelectualmente, ja mentalmente fragilizadas, omitindo as
classes altas e letradas, escritores, politicos - alguns dos quais fundadores da
Republica - e intelectuais de renome no Brasil e no exterior que faziam parte desse
movimento religioso. Exagerava-se ao limite o aspecto da pratica meditinica e sua
adesao pelas camadas populares que, na maioria das vezes, se originava nas praticas
sincréticas das tradicoes religiosas afro-indigenas com elementos do Espiritismo.

Assim, “com a finalidade de manter a plausibilidade interna do seu grupo
ao diminuir a posi¢do e desvalorizar retoricamente a qualidade de uma ideologia
adversa. Degradando o ‘eles’ em relacao ao ‘n6s” (USARSKI, 2001, 91), o periodico
catblico apresenta o Espiritismo como ideia ultrapassada, alucinagado, adversario da
fé crista, perigo a integridade moral e mental do povo. Essa exageracdao seletiva
procurava firmar no meio catélico, como na sociedade mais ampla onde detinha
poder de definicdo social, a imagem do espirita como um adepto de um pensamento

desqualificado, digno de aniquilacao.
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5. “Contra o nefasto espiritismo, agente de loucuras e dissolvente dos

bons costumes”: transferindo defini¢coes socialmente negativas

Enquanto insistia na tese do Espiritismo como crenca decadente e
esquecida nos grandes centros do mundo desenvolvido, a imprensa catdlica
empreendia campanha de alerta contra a expansao do mesmo no Brasil. Buscava, na
retorica aniquiladora, argumentar para além dos pressupostos teologicos, a relacao
direta da crenca e pratica espiritas com distarbios psicologicos, vicios e condutas
sociais e morais reprovaveis, constituintes de defini¢oes socialmente negativas aos
seus portadores.

Sintomaticas sao as publicacoes de textos do médico Soares D’Azevedo -
cearense radicado no Rio de Janeiro. Na coluna “Notas Cariocas. Especial para O
Nordeste”, o jornal da arquidiocese estampa a matéria “Do espiritismo a loucura”.
Relata o correspondente que, quando lia os “magistrais artigos sobre o espiritismo”,
publicados nesse jornal, caiu-lhe as maos um “tremendissimo telegrama de Sao
Paulo”. Propoe-se a “resumir” o caso do “infeliz operario obcecado pelo espiritismo”,
da freguesia do O, “homem bom e de costumes morigerados. Porém, dando-se a
pratica do espiritismo, transformou-se completamente, tornando-se um bébado
inveterado e mau chefe de familia”. E logo “comecou apresentar sinais de alienacao
mental”, terminando por degolar os dois filhos. “A tragédia é horrenda... Reflitam
nela os recentemente iniciados na seita maldita.” (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 15
Mar. 1927, grifo do autor).

Noutra ocasido, O Nordeste publica a carta intitulada “A proposito do
espiritismo”, de um leitor identificado pelas iniciais “F. T.”, preocupado com o
“proselitismo” espirita nas dependéncias do Colégio Militar de Fortaleza,
comparando-o ao processo anterior de difusdo do positivismo naqueles meios, no
alvorecer da Republica:

Estamos sofrendo ainda as consequéncias desse erro imperdoavel. E
como poderemos de bracos cruzados, assistir a invasdao do
espiritismo, novidade que, em vista de seus processos de infiltracdo
em todas as camadas, torna-se duplamente prejudicial? Se verdadeiro
perigo é o espiritismo para os intelectuais, que abismo nao seré para a
mocidade e para os analfabetos? Todavia, a propaganda se faz
indistintamente por toda a parte, até nas casas de ensino. [...] Deus
queira que, imitando o mestre, alguns discipulos nao tentem ensaiar a
propaganda espiritista nos Colégios Militares. Contra esse perigo de
que estao ameacados os jovens alunos do nosso Colégio Militar, filhos
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de familias catoélicas, chamamos a atencdo de quem poder
providenciar. (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 29 Jan.1925).

Esse paralelo que acaba por traduzir as condi¢oes do enraizamento espirita
na sociedade cearense, num ambiente de letrados, traz o realce a um perigo social
iminente. Note-se o acento na “infiltracdo” do Espiritismo “em todas as camadas”
sociais trazendo, na perspectiva catolica, séria ameaca a “mocidade” e aos
“analfabetos”. Em suma, uma doutrina letal aos considerados vulneraveis.

Nesse contexto da década de 1920, a producao discursiva prosseguia
também com diario catoélico noticiando “fraudes” e “atribulacoes” de médiuns,
“espiritistas desmascarados”, espiritismo alastrando-se como peste. “O espiritococus”
¢ o nome do artigo do Padre Dubois que, dentre outras coisas, afirma: “A religiao
sofre também assaltos de micrébios”. O Espiritismo “E doenca da moda, que nio
respeita feios nem bonitos, sabios nem ignorantes”. Ainda, segundo Dubois:

A praga do espiritismo, o espiritococus, entrou sorrateiramente... O
espiritococus prostra pessoas predispostas. Atinge, de preferéncia,
anemiados, enlutados, atribulados, vencidos, tarados, desiludidos e
orgulhosos. Oferecem maior receptividade os sifiliticos, alcodlicos,
nevropatas, abulicos e histéricos. (O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 28
Jan.1925).

Também se divulgavam estudos médicos em série de artigos, como em “O
espiritismo e a ciéncia”, com opinides de Leonidio Ribeiro, Henrique Roxo, dentre
outros, sobre a relagao entre Espiritismo e satide publica. Assim, reproduzem o artigo
“Os perigos sociais do espiritismo”, de O Jornal - do Rio de Janeiro, de autoria do
médico Leonidio Ribeiro. Nele o autor fala dos avancos dos estudos das sociedades
médicas sobre o transe meditinico, que concluem pela total simulagado e fraude dos
médiuns, mas resolve deixar de lado esse aspecto para tratar de assunto que
interessa, sobretudo aos que “cuidam da Satde Publica e lidam de perto com as
questoes da satide mental”, que é “chamar a atencdo do grande publico para os
perigos sociais do chamado espiritismo”. Assim, diz o médico:

pude verificar que, dentre os individuos que eram diariamente
examinados por suspeita de uma doenca mental, (...) em mais de 50%
dos casos, a familia afirmava terem aparecido os primeiros sintomas
de loucura ao se entregarem os pacientes a pratica do espiritismo, nos
numerosos centros disseminados em todos os cantos da cidade. (O
NORDESTE. Fortaleza-Ce, 9 Out. 1927).

No prosseguimento da sua politica sistematica de transferéncias de

definicoes socialmente negativas ao Espiritismo, o diario catélico entra nos anos de
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1930 registrando noticia, oriunda do Recife, com o titulo “Espiritismo, fabrica de
loucos”, iniciando nos seguintes termos: “Nao é somente a voz da fé e da religiao,
também a da ciéncia se eleva contra o nefasto Espiritismo agente de loucuras e
dissolvente dos bons costumes”. Tratava, entao, a referida matéria de uma solicitacao
do - ressaltado-, “anticatolico” Dr. Ulisses Pernambucano, diretor do Asilo de
Alienados daquele estado, junto a policia “no sentido de reprimir as praticas espiritas,
verdadeira exploracao da crenca popular”. Segundo o jornal, o mesmo teria apurado a
entrada de “102 loucos no Asilo, por conta do espiritismo”. E “prossegue o professor
Pernambucano”: “Pior do que o alcool, conforme as estatisticas, o Espiritismo tem
produzido muito maior nimero de doentes mentais”. (O NORDESTE. Fortaleza-Ce,
19 Jun. 1933).

Vé-se que as acusacoes tomam por legitima a “voz” da ciéncia, mesmo que
da parte de um cientista “anti-catolico”. Pois, embora o Espiritismo procurasse
destacar seu aspecto cientifico, inclusive com seus desdobramentos experimentais da
Metapsiquica; os desenvolvimentos da Medicina e da Psicanalise, de base
materialista, sobre neuroses e histerias por sua vez, serviam aos opositores catolicos
para critica a pratica medidnica agente principal do “microbio” espirita.

Ao definir o Espiritismo como uma “fabrica de loucos”, a imprensa catélica
conferiria a seus adeptos dessa doutrina e suas praticas e a todos os que dele se
aproximassem, uma imagem socialmente degradante, como portadores de uma
moléstia, como pessoas contaminadas, viciosas ou portadoras de distarbios morais
ou mentais passiveis de interdicao, repressao como um risco ao conjunto social.

6. Consideracoes finais

ESPIRITISMO

© espirifismo € uma selia condemnada

ia Iigreja Camholica.
— Um cathelice, em hipothese alguma,
nem mesmo peor curiosidade, pode a M
a sessdes espiritas.

(O NORDESTE. Fortaleza-Ce, 3 Mar. 1931)

A recomendacdo acima, estampada no jornal catélico O Nordeste, aparece

pela primeira vez em 3 de mar¢o de 1931, repetindo-se em mais quinze edi¢oes do
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jornal ao longo daquele més, por vezes compondo com algum artigo condenatorio ao
Espiritismo.

Essa placa de adverténcia aos catolicos, caprichosamente inserida no corpo
do jornal por varios dias demonstra, por outros meios, o sistematico trabalho de
politica aniquiladora do Espiritismo como salvaguarda do universo simbolico da
Igreja Catolica e de seu poder de definicao social naquele contexto.

O carater de interdicao dessa adverténcia avanca sobre a consciéncia dos
fiéis vedando-lhes a opcao de conhecer as “sessoOes espiritas”, para melhor juizo, ou
mesmo a casual e descomprometida curiosidade de conhecer assunto tao
severamente tratado por seus sacerdotes.

Nao obstante o trabalho seletivo de desqualificacio do conhecimento
espirita e da imputacao de caracteres socialmente negativos e degradantes aos seus
praticantes, como largamente apresentadas paginas atras, as liderancas catoélicas nao
descuidavam do uso de sua autoridade para lembrar que o Espiritismo era uma “seita
condenada”, arrematando canonicamente uma retoérica aniquiladora que percorria
com esmero os meandros policiais e médico-sanitarios em busca de casos e
exemplificacoes.

Pode-se, portanto, concluir que a insisténcia do trabalho de oposi¢ao ao
desenvolvimento do Espiritismo no Ceara, com vistas ao seu aniquilamento, como de
resto no Brasil, pelas autoridades e leigos catodlicos através da imprensa, nao se dava
por uma fragilidade das condicoes de sua insercao social, muito ao contrario. A Igreja
Catdlica detinha como fiéis a quase a totalidade da populagdo brasileira, além de
extenso patrimonio material e, nas primeiras décadas do século XX, jA romanizada e
fortalecida institucionalmente, com privilegiada atuacdo junto aos governos da
Republica e as oligarquias estaduais.

Entretanto, a expansao das ideias espiritas causava-lhes incomodos, haja
vista que a adesdo de setores letrados, intelectuais e politicos ao Espiritismo, como
visto, precisava ser ignorada publicamente, para efeito de luta simbdlica, em nome da
exageracao de sua expansdo circunscrita aos meios populares, entre analfabetos,
“anemiados, enlutados, atribulados, vencidos, tarados, desiludidos [...] sifiliticos,
alcodlicos, nevropatas, abulicos e histéricos”, considerados vulneraveis a tao deletéria
“seita”. Assim, a “retérica da aniquilacdo”, aqui demonstrada empiricamente,

constituiu-se engenhosa - mas nao necessariamente vitoriosa - estratégia retorica
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catblica de combate a difusao da alternativa religiosa espirita frente ao ambiente de

concorréncia religiosa daquele novo contexto nacional.
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