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Resumo: As consideracBGes deste artigo problematizam as perspectivas educacionais para a infancia,
tomando o Candomblé como fonte de aprendizagem. Se a ideia iluminista de “formacdo humana”
continua sendo importante para a educacédo da crianca, entdo propomos neste artigo ampliar o significado
de “formagdo” para o envolvimento da espiritualidade na materialidade infantil. Com isso, ha uma breve
retomada das filosofias de Descartes e Rousseau para ilustrar a concepcdo ocidental e em seguida
discutimos, no contexto de diaspora africana, no¢des de aprendizagem e educacdo para a infancia no
Candomblé. Tal proposta consiste na decolonizacdo, caracterizada pelo envolvimento, acolhimento e
africanidade. Uma decolonizacdo que problematiza a nogdo de idade a partir da dinamicidade entre o
tempo iniciatico e o fisico. Portanto, defendemos a ideia de “formagdo” pela aprendizagem continua entre
o adulto e a crianga, o fisico e o espiritual.
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THE CHILD AND THE CANDOMBLE: considerations about a decolonial education

Abstract: The considerations in this article problematize the educational perspectives for childhood,
taking Candomblé as a source of learning. If the Enlightenment idea of “human formation” continues to
be important for the education of the child, then we propose in this article to extend the meaning of
“formation” for the involvement of spirituality in the child materiality. With this, there is a brief
resumption of the philosophies of Descartes and Rousseau to illustrate the Western conception and next
we discuss, in the context of the African diaspora, notions of learning and education for childhood in
Candomblé. Such a proposal consists of decolonization, characterized by involvement, acceptance and
Africanness. A decolonization that problematizes the notion of age from the dynamicity between
initiatory and physical time. Therefore, we defend the idea of "formation” by the continuous learning
between the adult and the child, the physical and the spiritual.
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Introducgéo

Na histdria ocidental da educacdo para a infancia estabeleceu-se, desde seu
inicio, a compreensdo da crianga como um ser incompleto. Tal incompletude seria o
resultado de uma visdo em que ora a crianca seria dominada pelas vontades, ora seria
um ser pueril e ingénuo. Assim, a educacdo pensada para a crianca partiria de uma
nocdo de des-envolvimento, para que ela se tornasse adulta, cujas principais
caracteristicas seriam o amplo exercicio da razdo e o controle das emoc@es. E na
contramao dessa compreensdo que neste texto proporemos uma perspectiva educacional
decolonizadora, ou seja, que ndo apenas denuncia as amarras coloniais como também
propde outras formas de pensar e produzir conhecimento. Uma das formas é

estabelecida pela nogdo de envolvimento da crianga com o mundo fisico e espiritual.
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Essa perspectiva esta presente nas vivéncias em comunidade de religides de matrizes
africanas, como o Candomblé, pois nessa organizacao social religiosa a crianga é vista,
desde sempre, completa por manter continuo dialogo entre a razéo e a emogéo.

A importancia de tratar o Candomblé como fonte formativa para a crianca é por
entendermos que nessa dimens&o religiosa a crianga € um membro ativo da comunidade
e com atribui¢Bes existenciais como em qualquer outra faixa etéaria. Ela se envolve e
envolve o mundo a sua volta, o que nos leva a pensar sobre a nocado de
desenvolvimento, acionada constantemente para fundamentar principios ocidentais de
“civilizagdo”, como sendo “um objetivo a atingir, um caminho a prosseguir, um sonho
para muitos povos.” (AMARO, 2017, p. 80). Diferentemente dessa perspectiva, a
proposta neste texto visa evidenciar o quanto a presenca da crianca na tradi¢cdo do
Candomblé é cara para a propria ritualizacdo das experiéncias educacionais no terreiro.

Este artigo elabora suas consideragdes a partir de referenciais filoséficos e de
fundamentos da dimensao religiosa. E um texto produzido sob olhares diferentes, ja que
parte da compreens3o e experiéncia de mundo de uma iyalorisa® e das primeiras nogoes
de um abiyan* acerca desta tradigdo. Nesse exercicio, demonstra-se uma importante
caracteristica do Candomblé: a ligacdo dos mais novos, em especial da crianca, com 0s
mais velhos. E esta conexao, estabelecida pela nogdo circular de organizagdo do mundo
espiritual, que retroalimenta a ligacdo entre os viventes e 0s que estdo por vir, entre o
passado e o futuro, entre o ontem e 0 amanha. E uma ligacdo dinamica, pois envolve
nocOes de saber, de conhecer, de aprender e de rememorar, tendo como pano de fundo
compreensdes muito proprias de hierarquia, tradicdo, oralidade e ancestralidade.
(IYAGUNA, 2013).

Para tanto serd retomado brevemente algumas das teorias-base da educacdo
moderna acerca da infancia, que de um lado enfatiza uma noc¢do de progresso para a
maior-idade e de outro destaca a “intimidade” entre docente-discente para um cultivo
da cidadania republicana. Em seguida detalharemos a dinamicidade da concepcéo de

infancia no Candomblé para, enfim, caracterizar a ideia de envolvimento através das

3 Zeladora do ase. Sempre que possivel adotaremos, como propde Stela Guedes Caputo (2015, nota de
rodapé 4), a grafia das palavras em yoruba: “Fazemos essa opgdo reconhecendo a importancia da
oralidade na manutencdo dessa lingua, mas acreditando também na importancia da divulgagdo de sua
forma escrita como mais um elemento do rico conhecimento que circula nos terreiros. Ha divergéncias
entre 0s autores sobre essa pratica. [...] Ndo é uma posicdo pétrea e poderemos proceder de outra forma
quando acharmos indicado” (CAPUTO, 2015, p. 775).

4 “Aquele ou aquela que participa do terreiro, mas nio ¢ iniciado ou iniciada” (CAPUTO, 2015, p. 776).
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caracteristicas de acolhimento e africanidade como exercicio de uma educagdo
decolonial.

A nocao relativa de infancia

Immanuel Kant, ao tratar da pedagogia, faz uso de uma defini¢do que corrobora
o espirito do seu tempo: “o homem ¢ a Unica criatura que precisa ser educada. Por
educacdo entende-se o cuidado de sua infancia, a disciplina e a instrucdo com a
formagao” (2002, p. 11). Contudo, tal defini¢do ultrapassou a prépria época quando, em
certo sentido, perguntamos sobre as expectativas da educacgdo: o cuidado e a formacao.
E acompanham tais expectativas a nogao de disciplina e de instrugdo. Para Kant a nogéo
de cuidado refere-se as precaucfes gque pais e maes devem ter perante as criancas para
que elas ndo passem dos limites das regras morais estabelecidas. A formacéo teria
fungdo positiva quando houvesse uma instrugdo para a “cultura” e negativa quando
produzisse coer¢do com 0 objetivo de corrigir os defeitos humanos (disciplina). A
disciplina, assim, seria puramente ‘“negativa” dentro da noc¢do kantiana para a
pedagogia, ja que “impede ao homem desviar-se do seu destino da humanidade [...]
transformando a animalidade em humanidade.” (KANT, 2000, p. 12). Assim, a questdo
inicial é: como sucedeu historicamente a constituicdo da pedagogia em uma forma
disciplinar? Principalmente pela tarefa imbuida a disciplina como aquilo que domina o
“mau na natureza infantil”: o egoismo e as inclinagdes sensiveis. (VANDEWALLE,
2004).

Na antiguidade Greco-Romana e no periodo Medieval, essa instrugdo
estabelecia um cuidado com a alma para evitar desvios de conduta do individuo. E a
partir do Renascimento, a educacdo passou a visar a formacdo de um cidadao
republicano. A atuacdo politica passou a ter importancia por interrogar o individuo
acerca de seu posicionamento no mundo com 0s outros e, por consequéncia, o cuidado
ndo se limitou a alma, mas também ao corpo. Com essas mudancas, duas invencées
simbolizaram a instauracdo da modernidade: a infancia e a educacdo. A infancia
manifestaria o estagio humano da incompletude, requerendo um tutor, j& que a crianga
ndo teria autonomia para falar e além de caracteristicas, ou certos modos, para ser
adulto: amadurecimento racional e controle das emogdes. Por sua vez, a educacao seria
a arte de erigir e aperfeicoar o humano pois, agregada aos ideais iluministas, ela
certificaria o desenvolvimento e o progresso de uma menor-idade para uma maior-

idade. No alcance da maior-idade, o humano se tornaria sujeito e, como tal, se

44 Momento: didlogos em educagdo, E-ISSN 2316-3100, v. 28, n. 1, p. 42-56, jan./abr., 2019



distanciaria da natureza por entendé-la como um mero objeto:

SO entdo poderemos dizer ter colocado nas maos dos homens, como
justo e fiel tutor, as suas proprias fortunas, estando o intelecto
emancipado e, por assim dizer, liberto da menoridade; dai, como
necessaria, segue-se a reforma do estado da humanidade, bem como a
ampliacdo do seu poder sobre a natureza (BACON, 2002, p. 297, grifos
NOSs0S).

Com isso, a juncdo infancia e educacdo aconteceu pelo exercicio de decompor a
realidade que propiciou o des-envolvimento da crianca diante do mundo. Tomamos
como exemplo as filosofias de Descartes e de Rousseau pois, mesmo com diferengas
conceituais, servem para compreender o projeto ocidental acerca da infancia e das
praticas educativas.

Se para Descartes 0 modelo de humano se daria a partir de alguém com
consciéncia moral e capaz de organizar 0s sentimentos, j& para Rousseau 0 humano se
concretizaria na “intimidade” com o mundo exterior, ou seja, na capacidade de dialogar
consigo mesmo e corresponder politicamente com as mudancas da realidade.

Esses dois modelos teriam como tarefa filosofico-pedagogica exercitar na
crianca a diferenciacdo acerca daquilo que era verdadeiro do que era falso. Descartes
entendia que na infancia o ser humano exerce a imaginacdo e as vontades, ao invés da
razdo. A infancia, permeada pela sensibilidade, ndo cultivaria o raciocinio e produziria
seres magicos para habitar a realidade, refletindo uma incompletude do humano nessa
etapa. Para lidar com isso, ele propde abandonar a condicéo infantil e, com efeito, fazer
da razdo um instrumento para “desencantar o mundo™®. Caso contrario, o império dos
sonhos e do medo reinaria e implicaria o fracasso do modelo de ser humano, projeto
primordial da modernidade europeia.

Ao contrario, Rousseau percebia que a razdo ndo seria suficiente para obter a
verdade: a infancia seria a condicdo essencial para o desenvolvimento da filosofia
justamente por ser uma etapa humana ainda ndo corrompida pelas invencdes sociais,
pelas mascaras e pelo teatro social. Por isso o periodo até os quinze anos fundamentaria
0 adulto e seu principal instrumento seria a pedagogia que, consubstanciada a filosofia,
exercitaria os costumes e 0 modo de ser infante.

A forma como ambos os fildsofos interpretaram a infancia exibe caracteristicas

° Esse termo ndo € utilizado por Descartes, mas é uma alusdo ao diagndstico de Max Weber (1982) sobre
0 processo da racionalizagcdo do mundo.
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de periodos modernos: o lluminismo e 0 Romantismo. Se no primeiro ha o ideal de
progresso, exercicio da razdo e estabelecimento do dever moral, no segundo ha uma
maleabilidade entre o sujeito e 0 objeto, em que a razdo se expressaria através da
natureza. Essa maleabilidade evidencia a compreensdo sobre a crianca enquanto ser
pueril e ingénuo e, similar ao lluminismo, necessitando de um adulto para conduzi-la a
verdade. O carater de pureza e ingenuidade perdura até atualmente quando se fala de
crianca e como também da necessidade de um tutor como alguém para conduzi-la.
Além desses dois pontos, ha um terceiro, o des-envolvimento, que conecta esses
movimentos modernos nos nossos modelos educacionais. Essa compreensédo estabelece
que a crianca deve se distanciar do carater sobrenatural pois, caso permaneca, a sua fala
ndo é legitimada.

Atentos a essa normatizacdo, € importante expor uma oposicdo de tradi¢bes
acerca da crianga com o intuito de entender o protagonismo infantil no intermeio entre a
imaginagdo e a racionalidade, o invisivel e o visivel, o sobrenatural e a natureza. A
contraposicdo se dara entre a tradicdo europeia e a africana, ja que cada uma das
tradicBes organiza as suas respectivas sociedades conforme as suas nogées de infancia.

Na Europa, a organizagéo social perpassou pelo estabelecimento da pedagogia.
Esta teve o significado atual, a partir do século XVII, como sendo um conjunto de
teorias e normas educativas para as crianc¢as. Por isso a infancia consolidou-se como um
periodo decisivo para a constituicdo do humano. Uma das concep¢bes pedagdgicas
influentes para os periodos posteriores foi a visdo de Rousseau acerca da educacéo. Tal
influéncia pode ser observada na gravura “Professora Republicana”®, de 1793, que
salienta uma intimidade maternal entre professora e aluno, denotando um aconchego
entre ambos pelo modo como os seios sdo representados, acionando um sentido quase
edipiano entre os personagens. Com isso, a professora torna-se uma “mae” que auxilia o
aluno/filho para desenvolver as suas aptiddes e concentra toda a responsabilidade da
aprendizagem em si mesma. Essa responsabilidade é presente quando sugere a
obrigacdo de um elo familiar com as criangcas em um lugar estranho: a escola. Por
consequéncia, situados nessa instituicdo, professora (que se torna “tia”, com fungdes
alusivas ao papel da mae) e aluno (sobrinho/filho), sdo postos como participantes de um
processo comum: ensino-aprendizagem. Sem essa comunh&o impede-se a existéncia da

educacéo.

6 Presente no artigo “O que ¢ ser um bom professor?” do blog Filosofia e Cultura. Disponivel em:
https://filosofia.pro.br/wp-content/uploads/2016/09/105661-365x390.jpg. Acesso em: 25 fev. 2019.
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Ja a tradicdo africana, foco proposto neste texto, apresenta outros significados
pedagogicos, de forma que a aprendizagem nao se restringe a a¢fes de conducdo a fase
adulta, mas se estabelece pelo ato de envolvimento. O modelo de envolvimento seria,
por exemplo, a proposta educacional da filésofa lvy Goduka (2000), no periodo pos-
apartheid sul-africano. Trata-se de um modelo decolonizador da educacéo que destaca a
presenca de valores espirituais enraizados em “epistemes africanas”: “Eu reclamo o
direito de usar minha voz indigena/Africana para falar do coracéo e dos coracdes dos
mais velhos, ookhokho, de minha vila kwaManxeba, eHeshele, que sdo os guardibes
desses saberes espirituais.” (GODUKA, 2000, p. 64).

Esses valores elencados formam cinco principios: i) Responsabilidade
individual pela interioridade: destaca o cuidado consigo mesmo (comer, dedicar um
tempo especifico para o repouso, exercitar, repousar) antes do relacionamento com 0s
outros de maneira que “conecta seu Self interior e sua paz interior com o Grande
Espirito, uQamata.” (GODUKA, 2000, p. 74); ii) Responsabilidade coletiva em cuidar
da mée terra: compreensdo de que a Natureza é o resultado da criacdo do grande
espirito e os antepassados, atrelados a ela, nos transmitem a “sabedoria centrada na
espiritualidade.” (GODUKA, 2000, p. 74); iii) Inter-relacdo, inter-conexdo e
interdependéncia entre os humanos e as criaturas vivas e ndo-vivas: nada existe
isolado, tudo esta relacionado ao outro visivel ou invisivel; iv) Identidades individuais e
familiares ndo estdo separadas do contexto sociocultural e espiritual: esse principio
enfatiza a identidade como relacdo entre certos nimeros de crengas, padrées comuns de
comportamento e praticas culturais. Com isso o Nome torna-se uma via importante para
a producdo da identidade: “meu nome indigena, Nomanulengo luQobo Iwam, me
concede uma auténtica identidade cultural e indigena. Significa direitos (humanos). E
enraizado no solo africano [...], que reflete a unidade humana, uma comunidade
coletiva.” (GODUKA, 2000, p. 79); v) A Natureza, as criaturas vivas e ndo-vivas sao o
fundamento da realidade espiritual: o entendimento de que as culturas e as tradi¢oes
africanas constituem-se através da comunicagdo com as vérias formas de
espiritualidade.

Em contexto diasporico essa comunicacgdo ultrapassa 0 ambito institucional por
se tratar de vivéncia. No caso brasileiro, a populacdo africana, oriunda em grande
incidéncia dos grupos yorubas do atual Benin, Togo e Nigéria, teve seus principios
espirituais enraizados nas expressdes religiosas, como é o caso do Candomblé. Se

concordarmos com Muniz Sodré (2002) de que o Candomblé nédo se trata apenas de
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religido, mas também de uma filosofia, entdo a experiéncia de uma decolonizagdo
educacional na perspectiva afro-brasileira perpassa pelo terreiro. A importancia do
terreiro advém da reterritorializacdo da Africa na diaspora “através de um patriménio
simbdlico consubstanciado no saber vinculado ao culto aos muitos deuses, a
institucionalizacdo das festas, das dramatizagdes dancadas e das formas musicais”
(SODRE, 2002, p. 53). E por essa reterritorializagio de uma Africa “qualitativa” que o
terreiro no contexto brasileiro compde um lugar de resisténcia que tem como objetivo
uma producdo de humanidade ao buscar o equilibrio entre todos os componentes do
espaco visivel ou invisivel.

Na presenca desse equilibrio, a crianca, o idoso e 0s jovens no Candomblé tém a
comunidade em primeiro lugar. Esta é a grande chave da real inclusdo. Essas trés fases
em convivio continuo dizem respeito ao cuidar que atende as necessidades da outra
pessoa que compde um todo. Diante dessa composi¢do, a crianga se sente segura,
amada e respeitada pela comunidade. Assim, abre-se um contexto sociorreligioso em
que cultura e educacdo estdo presentes no cuidado das criancas e que se caracteriza ndo
somente através do contato com os mais velhos conversando, cantando, ouvindo
historias, mas também pela aprendizagem que envolve noc¢des de higiene corporal, de
ecologia e de botanica. Além do que é com os mais velhos que aprendem a conhecer as
ewés (folhas) seja pelo cheiro, pelo aspecto e seus valores. Inclusive aprende-se que sdo
interligados através das ewés, pois ha um principio, ko si eweé ko si orisa (sem folha ndo
ha orixa), de interacdo continua com a forca vital, o ase. Em decorréncia, hd uma série
de contribuigdes filoséficas que podem ser argumentadas a partir dessa formulacéo,
principalmente, na relacdo do territério com a espiritualidade infantil.

Inicialmente, velhos, jovens e criangas comunicam-se com 0 meio ambiente,
minerais, vegetais e animais e, desde muito novos, aprendem que os valores séo

integrados, nada esta separado:

N&o vemos o ‘espaco’ do mundo, vivemos nosso campo visual; ndo
vemos as cores de mundo, vivemos nosso espaco cromatico. Sem
davida nenhuma [..] estamos num mundo. No entanto, quando
examinarmos mais de perto como chegamos a conhecer este mundo,
descobrimos sempre que ndao podemos separar nossa histdria das acdes
— bioldgicas e sociais — a partir das quais ele aparece para nds. O mais
6bvio e o0 mais proximo sdo sempre dificeis de perceber.
(MATURANA; VARELA, 2001, p. 28).

Compartilhando seus mundos, as criangas sentem no velho o cuidado; o velho
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vé a crianca como o futuro de sua existéncia que dard sequéncia aos seus legados.
Assim as duas faixas etarias precisam de uma série de observacfes. Por isso a crianga
ao ingressar nas escolas traz toda sua bagagem cultural, ambiental, social, seus habitos
e costumes, culinaria e afetos. O problema é que a construcdo da nossa sociedade nao
comporta essa diferencga, jA que a maioria das escolas ndo tém preparo para acolher
essas criangas. No maximo, por vezes se inteiram dos saberes espirituais com 0s
proprios estudantes. Por consequéncia, a comunidade escolar afasta a crianca da
comunidade do terreiro, pois provoca a desvalorizagdo do préprio sagrado para
reproduzir os valores impostos pela colonialidade/eurocentrismo:
A bagagem de regularidades proprias do acoplamento de um grupo
social € a sua tradigdo bioldgica e sua cultura. A tradicdo € ao mesmo
tempo uma maneira de ver e agir, e também uma forma de ocultar. Toda
tradicdo se baseia naquilo que uma historia estrutural acumulou como
6bvio, como regular, como estavel, e a reflexdo que permite ver dbvio

so funciona com aquilo que perturba essa regularidade. (MATURANA,;
VARELA, 2001, p. 265).

De um lado, no terreiro, todos eram de sua familia, seja consanguinea ou de
ancestralidade — de ase e de outro sdo expostas ao conflito civilizatério do
individualismo. Ainda, na maioria das vezes, a crianga ja sabe seu Orisa, 0 que
representa muito para essa crianca, porém na escola frequentemente ela ndo € aceita por
inteiro. Um fato recente ilustra como criancas vivenciadoras do Candomblé sdo atacas
em seus direitos: em fevereiro de 2019, em uma escola da regido norte da cidade de Séo
Paulo, um estudante de 12 anos de uma escola estadual, recém-iniciado na tradicdo
angola, foi suspenso da escola por trajar as vestes rituais do periodo pds-iniciatico. As
imagens das agressdes verbais sofridas pelo garoto, que estava em sala de aula e perante
aos demais estudantes, foram compartilhadas em redes sociais. No video, a justificativa
do estabelecimento de ensino foi de que ele ndo estava “respeitando as regras da
escola”. Essa situacdo levanta uma série questfes ndo somente acerca do despreparo da
comunidade escolar perante o fato, mas também por causa das expressdes e das falas
que explicitavam o incomodo diante de uma crianca trajada com tais vestimentas.
Trata-se de apenas um dos iniumeros exemplos de racismo religioso reproduzidos de
variadas formas, sejam perseguindo criangas, jovens e adultos por causa de suas

vestimentas, seja diante de um curriculo decolonial que apresenta as tradi¢fes africanas
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e a historia e a cultura afro-brasileira’.

Com isso, 0 modo de vivéncia espiritual das criancas de tradi¢Ges africanas €
julgado e discriminado pelos olhos alheios, como se elas estivessem em oposicdo as
normas de conduta social. Por efeito, a crianca € influenciada a conviver com um corpo
estranho, ignorando uma sua identidade e hierarquia caracteristica aos terreiros de
Candomblé ou, em outras palavras, negando os saberes ancestrais como um dos valores
centrais de sua forma de existir no mundo do ase.

Essa existéncia permanece conflituosa para a crianca, pois entre a comunidade
de Candomblé e o espaco escolar hd um julgamento que preza pelo “tudo é nosso” e,
assim como, uma omisséo da sua religiosidade. Essa omiss@o acaba sendo um modo de
sobrevivéncia mediante o racismo religioso (atenuado pelo uso da palavra bullying) que
suscita piadas, chacotas de seus simbolos sagrados. Por isso, ao propor uma educacgédo a
partir dos terreiros de Candomblé, ndo significa mera inovacdo, mas enfatizar as
diferenciacfes nas formas de acolher e, conjuntamente, de respeitar as personalidades
infantis sejam elas mais calmas ou mais peraltas. Podemos dizer que ao contrario da
tradicdo europeia destacando a necessidade de um des-envolvimento da crianca para
exercer aos poucos o seu ser adulto, em ambito africano e diaspérico as criangas sdo
ouvidas conforme suas necessidades e também de acordo com os 0Orisés que os regem.
Uma regéncia que ndo requer uso farmacologico de ritalinas, mas se utiliza de chas,
banhos, orikis (rezas) e dialogo reciproco. Com isso, ha uma parceria entre adultos e
criangas para entender o conjunto de assisténcias, inclusive pelo fato da crianga ser um

ser ritualistico.
Envolvendo a crianca na aprendizagem
Existe um aforismo nagd que diz: ikd ko dogba (os dedos ndo sdo idénticos).

Isso porque cada dedo contém uma poténcia que somente no conjunto da mao tornam-

se iguais. Dessa forma, podemos dizer que as criangas ndo sdo idénticas, pensam e

" Sdo inameros casos que podemos aludir, mas entre aqueles de repercussdo midiatica podemos destacar:
“No Rio de Janeiro, um estudante de 12 anos foi impedido de entrar na escola publica em que estudava
por usar guias (colares) de candomblé”. Disponivel em:
https://educacao.uol.com.br/noticias/2014/09/03/rj-aluno-e-impedido-de-frequentar-escola-com-guias-de-
candomble.htm; “Fixado em local compartilhado entre o CMEI e a Igreja Batista de Vitdria, no Espirito
Santo, a boneca Abayomi foi retirada pelo pastor Jodo Brito, que na época afirmou que o objeto era
simbolo de ‘macumba por se originar de wuma religido africana’”. Disponivel em:
https://www.gazetaonline.com.br/noticias/cidades/2017/09/mpes-investiga-polemica-de-painel-com-
boneca-africana-em-creche-1014100465.html. Acessados em: 26 fev. 2019.
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reagem de maneiras diferentes, mas se tornam iguais em conjunto. Um conjunto que
Alain (Emile Chartier) define como povo-crianga: “uma crianca isolada é comumente
polida diante de um homem que ndo conhece. Mas quando sdo reunidas criancas da
mesma idade, os sentimentos fortes nessa multiddo resultam de imitacdo e contagio.”
(ALAIN, 1978, p. 31). No entanto, as avaliagdes educacionais continuam dependentes
se certas criangas podem ou ndo ter melhor desenvolvimento, amenizando o fator se
algumas sdo introspectivas ou se outras sdo falantes. Essa dependéncia, em grande
parte, deve-se ao carater iluminista que imp&e como objetivo final a formacdo de um
cidaddo autbnomo e obediente a razdo. Em decorréncia, ndo se aprende a respeitar o
tempo e o espaco da crianca, principalmente pelo equivoco em associar personalidades
extrovertidas a inteligéncia e a introversdo a uma deficiéncia na aquisicdo de
conhecimentos.

Desse modo, podemos dizer que os adultos precisam aprender com a infancia, ja
que normalmente a trata como um passado acessado através da memdria ou como uma
recorréncia que realca uma personalidade excéntrica e intransigente as normas sociais.
A aprendizagem da infancia é outra, pois ha um respeito pela singularidade e uma
atencdo aos sonhos. Com essas caracteristicas ndo se privilegia a visdo em detrimento
dos demais sentidos, mas estimula a interacdo entre eles para perceber a variacdo de
mundos possiveis. Com isso € fundamental que as criancas possam ser elas mesmas
através do proprio tempo sem acelerar o amadurecimento. E isso se articula a um
acompanhamento em ambito educacional que preza pela comunhdo entre docente e

discente:

[...] ensinar ndo é transferir conhecimentos, contetidos nem formar é
acdo pela qual um sujeito criador da forma, estilo ou alma a um corpo
indeciso e acomodado. Ndo ha docéncia sem discéncia, as duas se
explicam e seus sujeitos, apesar das diferencas que os conotam, ndo se
reduzem a condicdo de objetivo, um do outro. (FREIRE, 1999, p. 25).

Por esse modo, nem mesmo a religido deve retirar a crianga de seu tempo, tendo
o direito de viver, criar, brincar, pensar e escolher sua maneira de ser crianga. Porém, na
vivéncia escolar normalmente nos deparamos com colocagdes do tipo: “E uma pena!
Este menino ndo quer saber de estudar!”. Tais colocagfes surgem pela falta de um
didlogo que destacaria as interagcdes sociais caracterizadas por uma teia de relacdes
entre o divino e a natureza.

O projeto educacional deve superar as relagbes adultocéntricas, jA que a
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experiéncia do acolhimento das criancas envolvem relages para além da colonialidade
e num processo de afirmacgdo ancestral. Os rituais das culturas e das religibes de
matrizes africana rompem com as determinac@es acerca da imagem do outro e passam a
vivenciar relacdes de sororidade, afeto e respeito. Tais vivéncias percebem os sujeitos
criangas como atores e atrizes sociais. Inclusive no Siré Orisa (roda, ou danca para
evocacgdo dos Orisas) “as criangas ao serem abragadas pelas divindades africanas com
sua energia ancestral, ndo deixa de ser reconhecida como um ser que tem liberdade e
singularidade.” (PEREIRA; SANTIAGO; SOUZA, 2018, p. 320).

Outro aspecto da ritualizacdo é a africanidade, que “diz respeito a cultura
material e simbolica da diaspora africana, recriada e ressematizada em territério
africano e ndo-africano” (OLIVEIRA, 2014, p. 30). Com a africanidade, outras
racionalidades sdo caras para o processo de transformacdo e de mudanca calcada na
valorizagdo da cultura infantil e na solidariedade afetiva para toda a comunidade.
Inclusive conforme argumenta Stela Caputo (2018, p. 44) “toda crianga ¢ respeitada e
cuidada ndo so por sua familia carnal, mas por toda comunidade, inclusive porgue a
familia de santo amplia os lagos de parentesco”, em grande medida por causa da
percepcdo de que as criancas ndo sdo inferiores aos adultos, mas cada um tem uma
fungéo que alimenta a comunidade, assim como afirma o ditado: “a mao de uma crianca
ndo consegue alcancar uma prateleira, a mao de um adulto ndo entra em uma cabaca.”
(CAPUTO, 2018, p. 44). Acrescentando que no terreiro ndo € a idade civil que
determina a hierarquia, mas a idade de quando se iniciou naquela comunidade, isso
inverte a légica adultocéntrica, ja que a participacdo de criancas, jovens e adultos tem a
premissa de respeitar o tempo de iniciado e, por efeito, as hierarquias dos cargos.

Caputo (2015; 2018) ilustra essa aprendizagem em alguns relatos:

Anisio Moreira, de 4 anos, ¢ mais velho do que sua mae, Clarisse
Mantuano, de 40. A idade iniciatica, tanto como o0 cargo recebido,
desestabiliza a condicdo etaria no modo como a conhecemos. A idade
inicidtica é mais importante que a idade civil. Esse fundamento, a idade
iniciatica, proporciona uma vivéncia paradoxal do conceito de geracéo.
Do lado de fora do terreiro, na relagdo com pessoas alheias ao
candomblé, Anisio tem ‘apenas’ 4 anos. Dentro do terreiro e na relagao
com pessoas de terreiro, ainda que fora dos terreiros, ele também tem 4
anos, é protegido e cuidado. Respeita e obedece aos pais e aos mais
velhos civilmente sem que isso o subalternize, mesmo que néo tivesse
um cargo. (CAPUTO, 2018, p. 43).

Essa diferenca qualitativa entre o filho e mée nédo sdo observadas pelo exterior,
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mas pela espiritualidade. Uma espiritualidade marcada pelo momento em que o ori (a
cabeca), cabega ndo somente como parte superior do corpo (ori ode), mas principalmente
cabeca espiritual (ori in0). E que, conforme Wanderson Flor do Nascimento (2011, p. 139),
representa o eu mais profundo: “E a cabega que nos orienta. Essa orientagdo pela cabeca, pelo
eu, se da no meio da comunidade (Egbé). E nesta comunidade que a orientag&o, que poder ser
entendida também como deslocamento, como um pbr-se a caminhar.” 1SS0 provoca um
cuidado no campo fisico da mée pelo filho e, no espiritual, o cuidado do filho pela mée.
Por consequéncia, estabelece-se um processo de aprendizagem na comunhdo com o

outro. Em outro relato explicita-se o aprender mutuo:

O processo de aprendizado € narrado de forma semelhante por Jodo
Vitor, de 8 anos, iniciado no Candomblé desde os 4 anos. No terreiro,
ele € Omo Oba Ase Jodo Vitor ti Aird. Ou seja, ‘filho do rei de Ase Jodo
Vitor de Aird’. Assim como Patrick, seu irmdo de santo, ele aprende a
lingua cantando e rezando e, sobretudo, afirma com o Baba Daniel.
Sempre chamado de Omoroba, Jodo Vitor evidencia o mais importante
elemento de aprendizado nos terreiros: ‘Eu olho para as pessoas e
aprendo, mas também ensino cantigas e ensino a tocar’. As trocas
espalhadas nas redes educativas dos terreiros distribuem 0s
conhecimentos. (CAPUTO, 2015, p. 780).
A distribuicdo de conhecimentos perfaz o circulo de envolvimento da crianga
com o terreiro. Um circulo atento as singularidades que permite um didlogo entre a
cultura infantil e a adulta ou entre a do mais velho e a do mais novo. N&o atento a isso,
qualquer visdo para as hierarquias do Candomblé é um convite ao equivoco ocidental
de inferiorizar o dessemelhante. Por isso, a idade inicidtica é superior a idade
cronolégica, pois conforme Caputo e Passos (2007, p. 97) “quando um adulto chega
para comecar a aprender a religido, uma crianca ja iniciada, pode perfeitamente ser
responsabilizada para lhe passar os ensinamentos”, acrescentando que existe um saber e
uma experiéncia que desarruma certa hierarquia nos moldes ocidentais modernos,
principalmente quando o assunto é a crianca. Em grande medida é que na ordem
espiritual a crianca € o ancestral mais antigo que faz se presente e 0 ancido é o ancestral
mais novo que passara para o espiritual. Essa diferenca de posi¢des proporciona outros
modos de pensar a educacao.
Um modo de pensar destacado nesse artigo € através da nocéo de envolvimento
que, filosoficamente, implica um envolvimento circular da crianga com aquilo que
dialoga com a sua ancestralidade. Com esse didlogo, a producdo de conhecimento situa-

se na interacdo da crianga com o adulto e vice-versa. Como 0 objeto do artigo foi o
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Candomblé, entdo a orientacdo da aprendizagem privilegiou o tempo como circulo do
aprender e ensinar. Com essa percep¢do, a aprendizagem ndo se limitaria no contetdo
por também marcar o carater ritualistico, pois a compreensdo de um evento nao se
determina pela avaliacdo das competéncias e habilidades e sim pela temporalidade
espiritual que a crianga entende algumas das experiéncias comunitérias.

Isso pode ser exemplificado através do abiyan. Como ndo adentrou na fase
inicidtica, o saber da comunidade de terreiro permanece desconhecido. Porém, o
desconhecimento ndo é uma falta: diz respeito a posicéo do abiyan diante do ritual. Tais
digressdes encaminham para uma pergunta filosofica da educacdo: como experimento
aquele aprender? Esse como ndo decide o ser crianca ou o ser adulto, mas € um
guestionamento que envolve a propria pessoa: até que ponto eu exergo o respeito diante
daquela aprendizagem? Uma vez respondido, quem sabe é possivel entender as praticas
pedagOgicas através de outros caminhos além daqueles determinados
hegemonicamente. Tanto que a atividade de decolonizar a educagdo diante
envolvimento da crianca da diaspora africana situa-se entre o acolhimento e a
africanidade. Cada um deles expde uma ritualizacdo do processo educacional sem
recorrer a finalidades externas ao sujeito, mas entende a formagdo como uma

aprendizagem continua entre o adulto e a crianca, o fisico e o espiritual.

Ultimas palavras

As reflexdes apresentadas neste artigo pretenderam instigar outras perspectivas
para pensarmos a educacdo para a infancia. Tais perspectivas seriam alternativas as
nogOes de infancia que estabelecemos a partir das nossas expectativas pedagdgicas. 1sso
é detalhado pela influéncia das ideias iluministas ainda presentes nos dias de hoje, entre
as quais esta a “formagdo humana”. Tal ideia compde um dos pilares da educagdo para
a infancia justamente por causa da exigéncia de desenvolvimento da crianga para a
sociabilidade adulta.

Para exemplificar essa ideia da “formacdo humana”, tratamos das filosofias de
Descartes e Rousseau. E, enfatizando a teoria de Rousseau, a compreensdo sobre a
profissdo do docente ao publico infantil demonstrou que estd reservada ao género
feminino uma direta associacdo a figura materna. Desse modo, a comunhéo
docente/discente apresenta-se como crucial para entrada da crianca na maioridade. A

problematica observada nessas concepcles se concentra na necessidade de um tutor
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para acompanhar e desenvolver a crianca. Tanto que o desenvolvimento trata-se de um
eixo principal para a ideia de “formag¢do humana”. Inclusive na construcéo da palavra, o
des- simboliza uma separacdo, negacao ou afastamento e, dessa forma, a crianca des-
envolve retirando de si o carater instintivo acerca do mundo para conhecer e dominar 0s
possiveis medos.

Em resposta tratamos neste artigo de alternativas a nocdo de infancia nédo
estabilizada na verticalidade etaria, mas atraves de uma idade dindmica por
movimentar-se no espaco fisico e espiritual. Tal alternativa consistiu nas expressoes
filosoficas e religiosas do Candomblé, expressfes que sinalizaram a importancia da
crianga para os ritos do terreiro e no cultivo da comunidade. Dentro de tais concepgdes
a crianca precisa envolver-se com as necessidades da propria comunidade e, por efeito,
0 amadurecimento ndo se trata de um melhoramento, ou tipo de aperfeicoamento, mas
uma aprendizagem que permite dialogar com o0s espacos fisicos e espirituais. E,
portanto, esse dialogo parte da interagdo com o mundo em diversas perspectivas.

Recebhido em: 28-02-2019 Aceito em: 11-03-2019
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