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Resumo: No curso da evolugdo da humanidade, o mito serviu como um elemento de integracao
social, contando com os aspectos cultural, religioso e moral. Ele serve para explicar fendmenos
que ndo podem ser comprovados ou validados por meios cientificos. Em outras palavras, ha uma
aceitacdo da veracidade do mito, ainda que carecam de comprovagdes cientificas. A Grécia Antiga
foi palco de ampla utilizagdo dos mitos para explicarem o mundo, seus fendmenos e relagdes
sociais. Ali, o mito serviu para estabelecer valores que fazem parte da ideia de justica. A celeuma
sobre a contribui¢do dos mitos para desenvolvimento da ideia de justi¢a parte do pressuposto de
que o ser humano precisa, de alguma forma, conseguir compreender fatos e circunstancias que
permeiam a ideia de justica. Por mais que a civilizacdo humana ja tenha evoluido a ponto de refutar
a explicacdo de boa parte dos mitos, sua heranga na afirmacao de valores existe até os dias de hoje,
sendo inclusive objeto de debate entre os operadores do direito. O mito ajudou a moldar uma ideia

de justi¢a que se difundiu social e culturalmente
Palavras-chave: filosofia; justi¢a; mitologia; direito
The idea of justice based on mythology

Abstract: In the course of humanity’s evolution, the myth served as an element of social integration,
counting on cultural, religious and moral aspects. It serves to explain phenomena that cannot be
proven or validated by scientific means. In other words, there is an acceptance of the myth’s
veracity, even if it lacks scientific evidence. Ancient Greece was the scene of wide use of myths to
explain the world, its phenomena and social relations. There, the myth served to establish values
that are part of the idea of justice. The uproar about the contribution of myths to the development
of the idea of justice is based on the assumption that the human being needs, somehow, to be able
to understand the facts and circumstances that permeate the idea of justice. As much as human
civilization has already evolved to the point of refuting the explanation of most of the myths, its
heritage in the affirmation of values exists to this day, being even an object of debate among legal

operators. The myth helped to shape an idea of justice that spread socially and culturally.
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L. O MITO NA GRECIA ANTIGA — ELEMENTO CULTURAL, RELIGIOSO E
MORAL DA POLIS

O mito ¢ mais do que uma histdria bonita, uma fantasia, ele simboliza a propria natureza
humana e sua logica diante do quebra-cabecas do mundo real incégnito. O homem é um ser racional
em sua esséncia, o que o difere de outros animais. Por esse motivo, quando se depara com algum
tema, mesmo o menor dos assuntos, desconhecido, misterioso, intrigante, busca respostas. Assim,
no sentido kantiano da Razdo Pura, o mito adentraria no complexo de ideias, porque ndo pode
ser conhecido, ndo hd fendmeno, ndo se mistura & experiéncia empirica ou a sensagdo, embora
dele possam emanar principios. O estudo do mito na Grécia Antiga ¢ fulcral para compreender o
desenvolvimento ocidental do pensamento filosofico, antropologico e socioldgico.?

A grande materializacdo dessa noc¢do de unidade cultural era a polis, que remetia a
uma cidade-estado, consubstanciada por um ideal grego, ainda que com certas particularidades.*
Afirmou o poeta grego Simodnides’ que a “pdlis € mestra do homem™.

Logo, a polis, mais do que uma simples limitagdo de cidade, era também um centro de
convivéncia politica, com supedaneo nos pilares socioculturais, nas tradigdes e nos costumes.” A

moral coletiva grega era a bussola da organizacao e da liberdade dos individuos da polis.*

2 “[...] Os mitos servem, também, para que possamos entender melhor a né6s mesmos. Por qué? Por tratarem de
sentimentos humanos, como o amor e o ddio, a inveja ¢ admiragdo e, muitas vezes, traduzirem ou procurarem responder
a indagagdes morais e existenciais que rondam a mente humana. Por isso, ainda hoje essas historias mitologicas gregas
falam a nossa sensibilidade, milhares de anos depois. A maneira de tratar as questdes e os sentimentos humanos mais
profundos continua atual, suas narrativas ainda nos emocionam.” (FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma. 4. ed. Sdo
Paulo: Contexto, 2006. p. 59).

3 A Grécia Antiga se pautava principalmente numa ideia de unidade cultural, priorizando-a, corriqueiramente, sobre
outras formas, tais quais politicas, militares e geograficas. Ndo estamos dizendo que as outras unidades ndo eram
relevantes, claro que significavam muito. Contudo, a cultura grega (religido, lingua, alfabeto, costumes, habitos, entre
outros topicos) era a mais pujante organizagdo com a qual esse povo se identificava.

4 “Governavam, nao os homens, mas as leis. A legitimidade da ‘lei consuetudinaria’ — nomos (lei) ou patrios politeia
(constitui¢do ancestral) para os gregos [...] —decorria da antiguidade veneravel que lhe era atribuida em forma historica,
ou, com maior frequéncia, miticamente” (CARDOSO, Ciro Flamarion S. A cidade estado antiga. Sdo Paulo: Atica,
1985.p. 12)

5 Apud LEAO, Delfim F. A globalizacio no mundo antigo: do polites ao kosmopolites. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2012. p. 15.

6 “Neste periodo, a Grécia desenvolveu e apurou o sistema da polis, como a forma ideal de se organizar em sociedade,
uma op¢ao que, na Otica helénica, era muito preferivel a autocracia barbara, a qual apenas reconhecia a liberdade
total do monarca — tanto mais absoluta e caprichosa quanto menor fosse o espaco de atuagdo dos respectivos sditos”
(LEAO, op. cit., p. 15).

7 A pessoa sabia que, se vivesse ali, estaria sob a égide das leis consuetudinarias, do costume do seu povo. Um grego
viveria de acordo com os valores gregos. A Constitui¢do, no sentido legal, era composta por habitos e costumes
historicos, crengas e tradigdes.

8 O festejado jusfilosofo brasileiro Miguel Reale faz a seguinte contribuig¢do: “Ora, a Polis era a expressdo mais alta da
vida ética, e, se tudo convergia para a manifesta¢do do individuo como momento da vida politica, ndo havia de certa
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Uma forma de coesdo social, com supedaneo nos aspectos historicos, culturais e sociais,
era a criacdo de mitos. O mito ¢ uma maneira para se explicar fendmenos (como os da natureza),
fatos e condutas humanas inexplicaveis por via cientifica — mormente por ndo existirem técnicas e
estudos que viabilizassem o desenvolvimento necessario. Em outras palavras, o mito proporcionava
um controle sobre coisas inexplicaveis ao homem, ao passo que também servia como um liame
social lastreado em tradi¢des.’ Nesse sentido, o mito ¢ uma modalidade de senso comum, que une
a sociedade em uma verdade intuitiva.'

E importante refutar trés mitos acerca do mito. O primeiro é que o mito é um pensamento
para ignorantes, que ndo querem se esmerar em buscar uma episteme (para conferir uma base de
nosso argumento, mire a vertente platonica, de verdade justificada). Ora, se ndo havia condi¢des
cientificas que permitissem conferir, comprovar a cientificidade, ¢ completamente compreensivel
o surgimento de mitos. Em segundo lugar, ele ndo ¢ uma alucinagdo coletiva, um desvairamento
de expressdo estética, oca de comprometimento racional. Ao revés disso, muitos possuem um
detalhamento tdo primoroso, com uma explica¢do logica deveras agucada, que até podemos nos
impressionar, especialmente por terem sido feitos ha milhares de anos. Por fim, o mito ndo ¢
inerente a pessoas religiosas. Malgrado o mito geralmente tenha contornos exotéricos/misticos, ¢
capaz que se valha de questdes fora do dmbito religioso.

Aqui ja percebemos a suma importancia do mito para a observacdo e a explicacdo do
mundo, dos fendmenos naturais e das relagdes sociais. “Um mito € uma narrativa sobre a origem de
alguma coisa”,"" oferecendo um conhecimento preparado, j& exposto e com origem divina (acima
da compreensdo mortal). “A funcdo do mito € conferir a natureza uma dimensao humana, ligando
o tempo do homem ao tempo da natureza por meio de uma histéria sagrada”.”> Cabe ressaltar a

seguinte observagao feita por Marilena Chaui:"

A palavra mito vem do grego, mythos, e deriva de dois verbos: do verbo mytheo (contar,
narrar, falar alguma coisa para outros) e do verbo mytheo (conversar, contar, anunciar,
nomear, designar). Para os gregos, mito ¢ um discurso pronunciado ou proferido para
ouvintes que recebem como verdadeira a narrativa, porque confiam naquele que narra; ¢
uma narrativa feita em ptiblico, baseada, portanto, na autoridade e confiabilidade da pessoa
do narrador. E essa autoridade vem do fato de que ele ou testemunhou diretamente o que
estd narrando ou recebeu narrativa de quem testemunhou os acontecimentos narrados.

A esséncia do mito € que, de alguma forma, seja implicita ou explicitamente, carrega

forma necessidade de por-se o problema de um critério distintivo entre Moral e Direito.” (REALE, Miguel. Filosofia
do direito. 20. ed. Sao Paulo: Saraiva, 2002. p. 509).

9 CUNHA, Alexandre Sanches da. Manual de Filosofia do Direito. 3. ed. rev., ampl. e atual. Salvador: Editora
JusPodivm, 2020. p. 42.

10 “Podemos entender o senso comum como a forma mais imediata de consciéncia do mundo. Por ele o mundo se torna
imediatamente acessivel a esfera das nossas representagdes. Com ele nos familiarizamos com o que acontece a nossa
volta. Mas ha diferentes configuragdes do senso comum, isto é, diferentes maneiras de relacionar o que acontece no
mundo com a esfera das nossas representagdes. O que acontece no mundo, por exemplo, pode ser visto como mistério
ou como problema. Como mistério quando, para a consciéncia conhecedora, ndo ha distin¢ao entre a realidade exterior
do mundo ¢ a realidade interior dos nossos sentimentos a respeito dele. Nesse caso, a compreensdo do mundo pelo
sujeito de conhecimento se d4 por meio de operagdes intuitivas. O conhecimento resultante ¢ assegurado, portanto, por
certezas intuitivas. Esse conhecimento ¢ exprimido na linguagem verbal com o que ¢ chamado de mito.” (CUNHA,
José Auri. Filosofia: investigacao filoséfica. Sdo Paulo: Atual, 1992. p. 81).

11 CHAUI, Marilena. Filosofia. Sdo Paulo: Atica, 2002. p- 23.
12 CUNHA, Jos¢ Auri. Filosofia: investigacdo filosofica. Sao Paulo: Atual, 1992. p. 82.
13 Ibidem, p. 23.
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consigo a aletheia, a verdade das coisas, por conta de sua “veracidade”. Logo, para aquele contexto
cultural, com indiscutivel efeito sociocultural, a verdade residia no mito, compreendendo sua
veracidade. No méaximo era necessario fazer uma analogia com o caso concreto. Basicamente, no
mito aceita-se a veracidade, mas ndo busca a “garantia incontroversa de validade, ndo pretende
comprovar cientificamente se a afirmagdo ¢ verdadeira ou falsa. A proposicao do mito adquire um

carater irresistivel por conta de sua acuricia e autoridade mitica (veracidade inquestionavel).

2, A ESTETICA DO MITO E A TRANSMISSAO DE VALORES — OS POEMAS
EPICOS E OS ORNAMENTOS

A estética do mito era (e ainda ¢€) sublime, espantosamente agradavel. Seu conteudo,
mesmo para nos, humanos hodiernos, notoriamente falso, reside em contos muito cativantes ao
leitor.'s Afora o pasmoso fato concatenado com a narragdo precisa, a beleza, a formosura de seu
texto, nos faz sonhar em suas linhas. Nas tragédias, isso faz parte da verdade dionisiaca, aquela
que traz excessos (um necessario contraponto a ordem da verdade apolinea), conforme conceito
elaborado por Nietzsche' e seu critério da vida.

Se reputarmos que muitos mitos advém de poemas épicos, dentre outras externalizagdes
chamativas (como as obras de arte ceramica, construgoes e artefatos), vemos duas fungdes no
mito — a moralidade e a arte. Afinal, ¢ necesséario contrapor a necessidade estética do mito com
a moralidade incrustada para compreender o que a historia quer ensinar (ver-se-4 que os mitos
podem ter um teor didatico) e o que € ornamental."”

Realmente, foram muitos fatos histéricos de grande relevancia e magnitude na Grécia
Antiga,”® todos merecedores de reveréncia e louvores. Para esses acontecimentos dificeis de
serem compreendidos, ou que precisavam ser exaltados, foram criados poemas épicos, que

contemplavam esses fatos historicos e os associavam a mitos."” Esses poemas épicos retratavam, na

14 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Tradugao de Alfredo Bosi; revisdo da tradugdo e tradugdo dos
novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 6. ed. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2012

15 E como explicava René Girard, “o grande artista é um magneto, ele consegue canalizar nossos impulsos miméticos
para a direcdo que ele quiser” (GIRARD, René. Shakespeare. Teatro da inveja. Traduc@o de Pedro Sette-Camara. Sdo
Paulo: E RealizagGes, 2010. p. 500).

16 “A verdade dionisiaca se apossa do dominio conjunto do mito como simbolismo de seus conhecimentos e exprime
o fato, em parte no culto publico da tragédia, em parte nas celebragdes secretas das festividades dramaticas dos
Mistérios, mas sempre debaixo do velho envoltorio mitico.” (NIETZSCHE, Friederich. O nascimento da tragédia,
ou helenismo e pessimismo. Tradugdo, notas e posfacio de J. Guinsburg. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1992. p. 71).

17 “Religion has in it then two elements, social custom, the collective conscience, and the emphasis and representation
of that collective conscience. It has in a word within it two factors indissolubly linked.: ritual, that is custom, collective
action, and myth or theology, the representation of the collective emotion, the collective conscience. And — a point
of supreme importance — both are incumbent, binding and interdependent.Now it is this twofold character and
incumbency of religion that its essence lies, and here too are found the characteristics that delimit it from its near
neighbours, morality and art. Morality is the social conscience made imperative upon our thoughts face. Art which
also, like religion, a representation of the social conscience, has no incumbencies. She imposes no obligation on either
action or thought. Her goddess is Peitho not Themis.” (HARRISON, Jane Ellen. Themis: study of the social origins
of greek religion. Reino Unido: Cambridge University Press, 1912. p. 486).

18 A Grécia foi palco de inimeros acontecimentos histdricos (feitos incriveis dos aqueus e minoicos; invasdao
pelos jonios, eblios e dorios; guerras, inclusive a famosa Guerra de Troia e as Guerras Médicas; colonizacdo do
Mediterraneo; conquistas cientificas; constru¢des de monumentos arquitetonicos; fendmenos naturais — erupgdes,
terremotos, maremotos, etc.), todos dignos de registro e estudo.

19 Esses registros e estudos de acontecimentos historicos eram corriqueiramente feitos por pessoas que contassem
com uma maior facilidade de comunicagao social. Assim, eram preparados poemas €picos, com ornamentos miticos,
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medida do possivel, os valores socioculturais, as tradigdes,” contudo, era necessario incrementar
peremptoriamente (tentar chegar ao incontestavel) a forca do mito para blindar esses valores de
qualquer mera impugnagdo.”’ De novo, apesar de o mito ter uma origem divina, ou, a0 menos,
sobrenatural (um ateu pode acreditar em um mito), ndo se restringia a assuntos religiosos — qualquer

coisa ¢ passivel de ser mistificada.

3. A TEOGONIA DE HESIODO- O MITO FUNDAMENTAL DA MITOLOGIA
GREGA

Os gregos antigos tinham como enciclopédia mitologica a Teogonia, elaborada por
Hesiodo. A Teogonia foi uma obra milenar, que buscava explicar, através de mitos, a theogonia,
em sentido técnico, theos = deus e gonia = geragdo, remetendo a genealogia dos deuses e a ordem
do mundo (cosmogonia).”> Que fique bem lumiado que ndo foi Hesiodo quem criou a mitologia
grega; o que ele fez foi consolidar os mitos, transmitidos até entdo oralmente e com parcos textos
escritos, adaptando-os e realizando criagdes proprias.

A Teogonia arquiteta de uma maneira proxima a cultura religiosa da Grécia Antiga,
fazendo alusdo a seus chamados “tempos heroicos”. Ela faz parte do género dos poemas épicos.
Seu mérito estd em alicercar os valores mais caros da religido grega em narrativas, de sorte que ndo
¢ possivel desmembrar a mitologia grega da Teogonia.”

Cabe ressaltar que Hesiodo ndo chegou como mais um poeta que queria narrar as historias
dos mitos,* tendo ele consolidado alguns existentes e criado/adaptado outros, perfazendo a obra
Teogonia, que propunha ser o inicio de tudo na mitologia grega. Ou seja, a Teogonia projetava
o pilar fundamental dessa crenga que, embora com obtemperagdo ndo obrigatoria, ja estava

visceralmente difundida na cultura e na religiosidade.”

a serem narrados em situagdes especiais (banquetes, comemoragdes, rituais, inauguragdes, eventos artisticos, entre
outros).

20 Agora bem, os valores sociais eram fundamentos racionais desses poemas épicos. Situagdes de coragem/covardia,
forca/fraqueza, amor/6dio, altruismo/egoismo, honestidade/falsidade, entre outras a¢des e sentimentos, serviriam para
expor o espectador a pré-julgamentos do que € certo e errado, bom e mal.

21 O silogismo do mito seria: “quem ¢é vocé para vir contestar um mito? O mito € a verdade divina/sobrenatural e vocé
¢ um ser humano ordinario”. Ademais de ressaltar os feitos historicos ¢ homenagear ou degradar personagens, esses
poemas épicos serviam para criar uma identidade historico-cultural de um povo. A crenga religiosa e a vida social
eram neles abundantemente trabalhadas, de forma que isso auxiliava na sua aceitagao.

22 Tanto Hesiodo quanto Homero sdo considerados, inequivocadamente, fundamentais para plasmarem os costumes
gregos, especialmente pela construcdo detalhada feita em suas obras.

23 “Homero e Hesiodo tinham dado a Grécia suas narrativas. Ambos deram ao povo grego a sua enciclopédia
inaugural. Dos mitos ¢ que foram surgindo os outros géneros e que depois tornariam profanos: desde seus albores
o mito manifestou inclinagdo cotidiana, pratica, integrativa. Assim nasceu a filosofia, vista anteriormente como
filomitia. As artes plasticas, a arquitetura, a poesia ou a ciéncia também vinham dos deuses, eram o seu desdobramento
prolongado. Os deuses ndo eram abstracdes ou programas a priori. Eram relagdes da vida com si mesma, e como a vida
tem extrema variedade, os divinos a manifestaram formas por meio de um prismatismo alucinante.” (STEPHANIDES,
Menelaos. Teseu, Perseu e outros mitos. Tradug¢ao de Janaina R. M. Potzmann; revisdo técnica e notas de Luiz A.
Machado Cabral. Sdo Paulo: Odysseus, 2000. p. 166).

24 E, antes que se questione se qualquer pessoa poderia formular mitos para serem replicados socialmente, frise-se
que Hesiodo era ja um conhecido poeta, muito presente nas cortes. Ele, inclusive, criou um mito em que recebeu um
cetro sagrado no Monte Helicon, das médos das Musas, um presente divino que lhe concederia um stafus de autoridade
outorgada pelos deuses para compartilhar os mitos.

25 Se nos for permitido uma analogia, uma aproximagao de ideias, a teogonia ¢ a Grundnorm, no sentido kelseniano,
dos mitos gregos antigos. Ela cria uma logica-transcendental, onde qualquer outro mito apenas pode ser valido no
“ordenamento mitologico” quando de acordo com esse mito fundamental. Conseguintemente, os valores trazidos
pelos mitos precisam passar, antes, pela assimilagdo com a teogonia.
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O termo “teogonia” ndo pode ser adstrito apenas aos gregos antigos. E uma situacio
logica para identificar uma conotagdo consentanea com a origem de algo ou alguém que ambiciona
a veracidade, sem a episteme, ndo se limitando a obra em si. A ver.

O que ¢ um mito, no sentido conotativo da lingua portuguesa? E “algo ou alguém cuja
existénciando éreal oundo pode ser comprovada; crenga construida sobre algo ou alguém; mitologia
[...]; ocorréncia ou acdo extraordinaria, fora do comum, normalmente excessiva e deturpada pela
imaginacao ou pela imprensa”.* Na acep¢ao platonica, o mito € “a ‘via humana mais curta’ para a
persuasao; em conjunto, seu dominio € representado pela zona que fica além do circulo estrito do
pensamento racional, na qual s6 ¢ licito aventurar-se com suposigdes verossimeis”.”

A guisa disso, a teogonia seria a ficgdo de criagdo de valores, superpoderes, a origem e 0s
primoérdios de um deus ou ser fora do contexto ordindrio da natureza, a crenga no surgimento de
um ser que € tipico de um mito.

Quando precisamos descobrir a origem, a criagdo, dos mais altos seres de um mito, os
deuses ou figuras que se manifestam como se fossem seres fabulosos — herdis, entidades, monstros,
sabios irrefutaveis, epopeicos politicos, etc. — e até mesmo institui¢des, exempli gratia, quando
falamos de algum governo, 6rgao publico, empresas ou formas de pessoas juridicas, estamos a
procurar a teogonia daquele ser mitico.”® Entdo note que a teogonia ¢ o mito que dard ensejo a
outros. Ele pode ser utilizado para conferir poder de autoridade mitica, algo que lhe atribui um

poder natural sobre outrem.
4. A DIDATICA DO MITO NA FORMACAO SOCIOCULTURAL

Além de narrar fatos historicos sob a forma de mitos, de exaltar os valores socioculturais,
os mitos também teriam o conddo de descrever conceitos, com fitos educativos, focando na
ontologia (ontos = ser e logia = estudo), teorizando o ser e as formas, a esséncia das coisas.
Significa que a experiéncia com aquela crenca foi escancarada no mito.”

Isso permite concluir que os mitos ndo estdo restritos a repassar valores e fatos, também
possuem assertivas ontoldgicas. Dessarte, ja aparecem com uma ideia de ontos elaborada, bastando
a pessoa agarra-la. Esse € outro ponto atraente do mito: esbanja conhecimento pré-preparado de
uma crenga (aqui, religiosa).

No entanto, a teogonia ndo ¢ filosofia, ndo ¢ amor pelo saber. Ela se enquadra como
vertente da teologia. A razao disso € primaria: enquanto na filosofia o foco € o raciocinio, e ndo a
fonte, na teologia o que importa, acima de tudo, ¢ a fonte — deuses, anjos, espiritos, entidades, etc.

A teologia parte do dogma, e a filosofia coloca o dogma em crise. Ou seja, enquanto a filosofia

26 DICIO. Dicionario Online de Portugués. Significado de mito. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/mito/.
Acesso em: 26 de agosto de 2021.

27 ABBAGNANQO, p. 784.

28 Ora, de onde esse ser adquiriu poderes divinos? De que maneira ele aparece no contexto mitologico? Por que
devemos exalta-lo? Como ele surge ou, sendo, quando ele se torna extraordinario?

29 Particularmente, para fins ilustrativos, no poema ¢€pico “Os Trabalhos e os Dias”, de Hesiodo, ¢ possivel coletar
uma nog¢ao de justica, isto é, dike, que ndao apenas conta uma histdria, mas também educa o leitor. Nessa obra, a justica
passa a ser vista como um valor que precisa ser almejado para se chegar a gloria divina. Sdo varios relatos miticos
onde os herdis fazem grandes feitos e sdo premiados com a justica divina. A eris (luta) precisa servir para a busca pela
diké, um feito que enobrece o homem (DE CICCO, Claudio. Historia do direito e do pensamento juridico. 8. ed.
Sdo Paulo: Saraiva, 2017. p. 46-49).
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instiga a pessoa a exercitar o raciocinio, a duvidar, a questionar o mundo, a teologia ja vem com
uma defini¢do que ndo pode ser refutada, isso porque a sua fonte ¢ inconteste em razao de ser
divina.

Entdo, podemos dizer que a filosofia € ndo se contentar com a “superficie”, ¢ “insatisfacdo”,
¢ renascer problematizando as mais variegadas questdes possiveis.” Diferentemente desta
caracteristica didatica do mito, de trabalhar com dogmas inquestionaveis, a filosofia questiona, por
que ela ndo se da por satisfeita com aquela ideia. Podemos identificar essa ressurei¢do contra os
mitos na obra de Platdo, As Leis, no Livro X, 886.3

Paradoxalmente, se a intencdo do mito era criar uma verdade inquestiondvel devido a
sua fonte, isso pode ter incentivado a formacdo da filosofia ocidental. Imagine que desafio seria
enfrentar um mito! Esse ¢ o momento de ascensdo da cosmologia®.

Essa cosmologia teve exordio com “o abandono do mito e pela tentativa de encontrar
uma explicagio racional ou natural do mundo. E a fase representada pela filosofia pré-socratica”.’
Timidamente, os filosofos foram deixando de lado as explicagdes miticas para produzir suas
proprias ideias. Considera-se que tudo comecou na filosofia ocidental, com Tales de Mileto, para
quem “passa-se a buscar explicagdes nas proprias coisas, entre as quais passa a existir um lago de
causalidades e constancias de tipo geométrico”, sem prejuizo de que “o surgimento dessa nova
filosofia-saber nao significou imediato e completo abandono da atitude religiosa diante de coisas
e fendmenos”.*

Alguns adotavam a mitologia com mais intensidade, enquanto outros, com menos. Alguns
chegam a contrariar a propria Teogonia de Hesiodo, como o fez Parménides (que acreditava ser
o mundo feito de ilusdo e que somente com o pensamento poderia se chegar a realidade). Outros,
como Empédocles, se apropriavam, até com certa énfase, da Teogonia (embora esse filésofo tenha
morrido ao tentar provar ser um deus, se atirando em um vulcao), mas, em sequéncia, propunham
suas teses, ocasionalmente contrarias a algum mito (no caso de Empédocles, notoriamente a de que
toda a matéria era composta de quatro elementos — dgua, terra, ar e fogo).

Portanto, os mitos, a teogonia, tem como objetivo de j& trazer uma verdade pronta e
inquestiondvel. Isso pode ser muito confortavel para o espectador, que eventualmente ndo suporta
viver com incertezas, mas, por outra via, oblitera a epistemologia. Ele se apropria da figura de
poder da autoridade mitica para garantir o selo de veracidade. S6 que, por conveniéncia, 0 mito
também instiga as pessoas a questionarem a sua verdade e, por conseguinte, a desenvolverem uma

busca cientifica.

30 MENDONCA, Jacy de Souza. Estudos de filosofia do Direito. Sdo Paulo: LEUD, 1983. p. 2-3.

31 O que identificamos nesse didlogo entre o estrangeiro e o ateniense € que o mito serve para oferecer uma sintonia
entre os homens, o que facilitaria, em um primeiro momento, a aceita¢do das leis. No entanto, por outro lado, fica
claro que a lei precisa da filosofia para se tornar um instrumento eficaz da defesa dos direitos e da assimila¢do com a
realidade, coisa que o mito ndo pode oferecer (PLATAO. As leis, ou legislacio e epinomis. Traducdo de Edson Bini.
2. ed. rev. Bauru, SP: Edipro, 2010. p. 398 e ss.)

32 Isto ¢, a filosofia da natureza, que queria explicar o mundo (o que somos, de onde viemos, como ¢ a vida apés a
morte, etc.) sem o apego (pelo menos, ndo da mesma forma exagerada como outrora) tradicional a aspectos religiosos.
33 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Tradugao de Alfredo Bosi; revisdo da tradugdo e tradugdo dos
novos textos de Ivone Castilho Benedetti. 6. ed. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2012. p. 251.

34 WATANABE, Lygia Araujo. Aspectos da historia da filosofia. /n. CHAUI, Marilena et. al. Primeira filosofia:
licdes introdutdrias. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. p. 17/19.
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5. A IDEIA DA JUSTICA NA TEOGONIA

Por que existiam mitos que versavam sobre questdes atinentes ao senso de justica?
Precisamente porque a justica se funda em um direito igualitario que, para os povos antigos, era
uma ordem de convivéncia social, de formagdo da polis.

Nao ha como negar, com todo o respeito aos pensamentos divergentes, a relacdo medular
entre justi¢a, moral e direito (aqui ndo nos aprofundaremos nisso, pois partimos do pressuposto).
O mito ¢ conddo da moral humana. Deduzindo, ele esta ligado a justica e ao direito. Nao ha como
se afastar as ideias de justica e mito, ainda mais na Grécia Antiga. Finca-se o ideal da justica
mitologica grega antiga na Teogonia.

Antes de mais nada, sem embargo da valiosissima contribui¢do dos gregos antigos para
a formagdo de sistemas de leis e de principios de direito, ndo havia naquela época a figura do
Jjurista.*® Ocorre que legisladores, juizes, oradores, operadores do direito ou qualquer outra figura
de alguma forma relacionada ndo tinham conhecimento especifico e técnico para tal (ainda nao
havia essa noc¢do). Quando realizavam alguma ac¢do envolvendo o direito, faziam-no como um
apéndice de outras ciéncias — politica, sociologia, religido, e por ai vai,* atividade juridica que se
desenvolvia com base na pratica dos mestres da retorica, sacerdotes, oraculos, militares, politicos
e de todos aqueles cuja fungdo envolvesse propriamente o direito. Por essa razdo, ndo basta estudar
o direito da Grécia Antiga: € preciso estabelecer a correlagdo com essas outras ciéncias.

Os mitos traziam uma visao de justica que os seus espectadores viriam a aceitar ou ndo.”’
A mitologia era uma representacdo de uma moral para boa por¢ao das pessoas na Grécia Antiga,
e a Teogonia era a génesis disso. Elas estudavam as seguintes relagdes: deus-deus, deus-homem,
homem-homem. Porventura, existiam algumas variagdes possiveis, como a figura de Héracles, que
viria a se tornar um semideus. No entanto, a regra era: na relacao deus-deus (havia uma escala
de importancia de deuses, ndo havia d=d, sendo mais correto dizer d’ > d), estabelecer-se-iam
principios e regras matriciais para dirimir conflitos; na relagdo deus-homem (d > h), a divindade
sempre possuia uma posi¢do de supremacia, subjugando o homem naquilo que ¢ destinado a
ordem mortal; na relagdo homem-homem (h'> h, sendo o ¢ que indica sob protegdo, inspira¢do
ou interven¢do divina), geralmente* os mitos enfatizavam a justica divina para os homens que se
pautassem nos valores estabelecidos pelos deuses. Ou seja, o universo da conjuntura é representado
da seguinte maneira: U = universo mitologico, sendo T (teogonia) — U. Nesse universo haveria
conjuntos ordindrios (O), contidos dentro de conjuntos extraordinarios (E). Portanto, analisando
racionalmente, o cavalo ¢ um ser que se enquadra, a priori, no conjunto ordinario. Por sua vez, o
universo mitologico pode contemplar um cavalo ordinério (aqui representado por “ ), contudo,
também pode prever a existéncia de um cavalo voador, Pegasus (aqui como “IT”), criatura que

se enquadra no conjunto extraordinario. O conjunto extraordinario, muito embora possa prever

35 Em tempo, ndo € o caso também de dizer que se tratava de pessoas leigas ou com conhecimento vulgar de direito.
36 ATIENZA, Manuel. El sentido del Derecho. Barcelona: Ariel Derecho, 2012. p. 239.

37 Havia idiossincrasias e questdes sistematicas quanto a posi¢ao da autoridade mitica, até que ponto isso influenciava
a nog¢do de justica da pessoa.

38 E possivel encontrar excegdes, embora o normal fosse isso.
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qualquer objeto, para possuir sentido precisa partir de uma base ordindria.

Fonte: DE CICCO, 2017

Nesse contexto, qual é a importancia da teogonia para a ideia de justica? E que ali se
faz o embrido da crenga religiosa, ainda que ndo trate rigorosamente dos valores. Se as crengas
fossem essencialmente diferentes, a ponto de tragar rumos morais discrepantes, evidentemente que
a teogonia seria bem diferente e, por consequéncia, toda a mitologia.*

O firmamento da justiga era o escripulo dos deuses, que por efeito projetava-se sobre a vida
terrestre ou até mesmo no plano divino. Veja o que aconteceu com Afrodite, ao trair Heféstos com
Ares, com Poseidon, ao perder a disputa democratica com Atenas para nomear a cidade de Cecrdépe
(nome anterior da cidade com nome da deusa), ou quando Hera tinha de acatar a superioridade
de Héracles. Isso tudo ndo foi escrito ao acaso, sdo narrativas com lastro da moral coletiva que
ensinam valores e conceitos relacionados ao ideal de justica.

Por isso, vale a licdo de Tercio Sampaio Ferraz Jr.* ao dizer que, no chamado “direito
arcaico”, aquele baseado no principio do parentesco, “o direito ¢ a ordem querida (e ndo criada)
por um deus. Como ndo ¢ uma ordem criada, mas querida, o direito obriga tanto o homem como a
divindade, que o defende, o impde, mas ndo o produz nem o modifica”.

Mas o que s3o os mitos sendo uma ilustracdo da moral daquela sociedade (evidentemente
que dentro de um ambito sociocultural)?* O assentamento moral da justi¢a ndo era uma simples
replicacdo andloga dos mitos. O correto a dizer ¢ que a moral incide para a idealizag¢@o da justica
através dos mitos que, por sua vez, influi sobre a moral de outrem. Entdo, o mito ¢ um instrumento
formador de moral, a0 mesmo tempo em que se forma dela (relagdo de simbiose alternada), porém,
a moral também absorve conceitos que ndo sdo mitoldgicos. Nao obstante, a moral que ajudou na
formag¢ao do mito pode contrastar com outra moral.

39 Até ¢é possivel comparar, em por¢des, a mitologia grega com a egipcia, a suméria e a fenicia devido a forte influéncia

do Oriente naquele lado do Mediterraneo. Sem embargo, se comparar a mitologia grega com a nérdica ou a chinesa,
ver-se-a imediatamente que ha diferengas cabais entre os deuses, a justi¢ca divina e os costumes em um espectro geral.

40 FERRAZ JUNIOR, Tercio Sampaio. Introducio ao estudo do direito: técnica, decisdo, dominagdo. 9. ed. Sao
Paulo: Atlas, 2016. p. 30.

41 Sob a otica aristotélica, “através do ato moral que possibilita o direito, almeja-se a justica” (LITRENTO, Oliveiros.
Um estudo de filosofia do direito. Rio de Janeiro: Rio, 1974. p. 20).
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Assim, se considerarmos que a justi¢a reza no compromisso social, na temperanga, na
honestidade, no sentimento de igualdade, de retribuicdo, entre outros elementos do que ¢ ser justo,
os mitos impactam fortemente nesse juizo do individuo e da sociedade, afinal, estdo dentro de
uma moralidade coletiva, que encontra palanque nessas crengas. Nesse diapasdo, explica Werner
Jaeger, em Paidéia,” que a figura mitica de diké tinha uma fungdo social impar, além de ser algo
meramente cultural.

Nao parece correto, assim, postular o erro frivolo de que os mitos eram nocivos por
obliterarem a episteme do que € justo. Realmente o mito influencia a moral das pessoas, mas ndo
propde ser a justica nem o direito, nem substitui qualquer lei positiva. Ele pode ser manifestado
através das valoragdes prévias.® E possivel que o direito seja imoral, situagdo em que estariamos
diante de um ato de arbitrio, apenas elevando o poder da autoridade. Isso ndo altera a validade do
direito, da norma ou da sentenca.

No entanto, ¢ bem verdade que a moral anda lado a lado com o direito, existindo até
alguns pensadores gregos antigos, como Platdo e Aristoteles, que consideravam a existéncia de
uma divisdo entre lei natural e lei dos homens.* Ainda assim, a moral ndo possui coercibilidade,
heteronimia e atributividade, tampouco se equipara ao direito. Nada impede, porém, que a justi¢a
seja analisada tanto sob o prisma do direito quanto da moral. Mais ainda, nada obsta que, na cadeia
de valor do direito, a moral exer¢a influéncia.

Na visdo de Sao Tomés de Aquino quanto a justica (subjetiva), “seu grau de exceléncia
diz respeito a pratica constante da agdo virtuosa tendo em vista o bem de outrem. E ¢ a partir da
Jjustica que se chega ao direito e as leis”.* Para Jean Dabin,* a justica ndo se exprime pela vocagao
de uma “sociedade politica e de lei civil”, mas da busca do bem, ao passo que o homem somente
pode “ser bom e honesto” quando justo.

O mito ndo ¢ a justica, ele ndo ameaca, per se, a idealizacdo da justica, mormente da
justica subjetiva. O que ele faz € oferecer uma explicagdo vidvel, através da veracidade insita da
mistifica¢do, e condi¢cdes morais de se solucionar qualquer celeuma em torno da justica. Sucede
que a ideia de justi¢a pode se basear no mito, assim como pode tomar como supedaneo uma moral
que nega os conceitos mitologicos, a politica e a filosofia.

Repisemos, contudo, o trecho de Didlogos, 886¢c, de Platdo. A justi¢a baseada no mito
pode estar contaminada, eivada de vicios intrinsecos, porque afasta essa filosofia de pensar na vida
social, do bem individual e coletivo. Inicialmente, a justica com base mitologica serve para agradar

as tradicdes, a cultura e os deuses, o que ndo parece ser apropriado a busca do equilibrio. Vide o

42 “A exigéncia de um direito igualitario constitui a mais alta meta para os tempos antigos. Forneceu uma medida para
decidir as questdes sobre o “meu e teu”, e dar o seu a seu dono. Repete-se aqui, na esfera juridica, o problema que na
mesma época encontramos na esfera econdmica e que levou a fixagdo de normas de peso e medida para intercambio de
mercadorias. Procurava-se uma ‘medida’ justa para a atribuicéo do direito e foi na exigéncia de igualdade, implicita no
conceito de dike, que se encontrou essa medida.” (JAEGER, Werner Wilhelm. Paideia: a formagao do homem grego.
Traducdo de Artur M. Parreira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1986. p. 93.)

43 Cf. ENGISCH, Karl. Introdu¢do ao pensamento juridico. 11. ed. Tradugéo de J. Baptista Machado. Portugal:
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2014, p. 46-47.

44 REALE, Miguel. Filosofia do direito. 20. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 593-599.
45 RAMPAZZO, Lino; NAHUR, Marcius Tadeu Maciel. Principios juridicos e éticos em Tomas de Aquino. Sao
Paulo: Paulus, 2015. p. 144.

46 DABIN, Jean. Teoria geral do direito. Traducdo Claudio A. Rodrigues, revisdo técnica e apresentagdo Marcio
Puglisei. 1. ed. Sao Paulo: Icone, 2010. p. 298.
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caso da ordalia, que ¢ uma “forma arcaica de apuragdo da verdade nos julgamentos”, considerando
fatores religiosos (miticos), método conhecido como “Juizo de Deus”.* Isso favorece a veracidade
da crenca religiosa. A justica, por estar completamente direcionada pela verdade imposta pelo
mito, acaba sendo cimplice de sua dinamicidade.*

Por outro lado, a ideia de justica lastreada na mitologia nio é errada per se.* . E bem
verdade que ela entorpece a mira no momento da aplicagdo de valores. Contudo, ndo significa
que, necessariamente, leve o intérprete unicamente a entendimento erratico. Para fins didaticos, se
partirmos da premissa de Aristoteles® de que a justica, em sua forma genérica, € o ato voluntario
de desejar o justo para outra pessoa, destacando a necessidade de cumprir a lei e ser probo; a lei
precisa objetivar esse fito. Portanto, a lei, dentro dessa vereda, somente pode ser considerada como

tal quando possui um contetido que almeja o justo.’!
6. ANALISE DA VISAO MITOLOGICA DE JUSTICA DE ALGUNS CASOS

A seguir, para colocarmos em exercicio o conhecimento tratado, vamos expor duas
historias que retratam visdes de justica no ambito da mitologia. As reflexdes sobre se realmente

foram justas ou ndo ficam por conta do leitor
6.1. O mito de Prometeu

Prometeu® era um tita artista com poderes especiais. Um dia, foi incumbido por Zeus de
criar animais para cultuarem os deuses. Prometeu nunca escondeu bem sua caréncia de identidade
com os olimpicos. Ao criar esse animal, o homem, o fez de maneira a afrontar os deuses, dando-lhe
aparéncia fisica semelhante aos olimpicos. Houve uma disposi¢do de conceder-lhe atributos, por
parte de Prometeu e Atenas. Os seres humanos eram, além de uma cria¢do de Prometeu, sua paixao
em vida — tinha um fortissimo apego por sua obra, orgulhando-se de suas existéncias e provendo o
melhor para eles, com extremo zelo e carinho.®

Em determinada circunstancia, Prometeu aplicou uma peca em Zeus, ao esconder-lhe

47 ACQUAVIVA, Marcus Claudio. Dicionario juridico Acquaviva. 5. ed. atual. e ampl. Sdo Paulo: Rideel, 2011. p.
615.

48 A substitui¢dao da justiga mitologica para a justica racional pode ser exprimida na troca de Themis, a justica
consanguinea, intrafamiliar, da vinganga, por Diké, onde se privilegiava a proporcionalidade, a razoabilidade, a
isonomia e a retribuicao por meio da compensacgao.

49 Considerando o senso do ser justo.

50 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo de Torrieri Guimardes. 4. ed. Sdo Paulo: Martin Claret, 2009. p.
103 e ss.

51 “Embora Aristoteles acredite que a lei seja um instrumento por meio do qual a cidade-Estado ¢ direcionada
para o bem comum, ou através do qual uma classe dominante de alto nivel dirige a cidade, pode haver leis que,
apesar de sancionadas, ndo cumprem sua finalidade” (MORRISON, Wayne. Filosofia do direito: dos gregos ao pos-
modernismo. Tradug¢do de Jeferson Luiz Camargo; revisao técnica de Gildo Sé Leitdo Rios. 2. ed. Sao Paulo: Editora
WMF Martins Fontes, 2012. p. 56).

52 FEra filho do titd Japeto e de Climene. Tinha habilidades de ceramica notabilissimas, superando qualquer outro
ser. Era um titd que, em um primeiro momento, escolheu a neutralidade na Titanomakhia, a guerra entre os deuses
olimpicos e os titds, mas que, percebendo a eminente vitoria dos segundos, passou a ser aliado de Zeus (numa postura
que pode ser considerada oportunista) (ABRAO, Bernadette Siqueira; COSCODALI, Mirtes Ugeda (org.). Dicionario
de mitologia. Sdo Paulo: Best Seller, 2000. p. 253-254).

53 FRANCHINL A. S.; SEGANFREDO, Carmen. As 100 melhores histérias da mitologia: deuses, herois, monstros
e guerras de tradi¢cdo greco-romana. 9. ed. Porto Alegre: L&PM, 2007. p. 207-210.
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a partilha considerada boa de um boi, as carnes e as estranhas, entregando-lhe os ossos com
gordura.* Percebendo que havia tido sua soberania maculada, Zeus decidiu se vingar dele e dos
homens, tolhendo o segredo do fogo aos humanos, o que faria com que a qualidade existencial
destes decaisse vertiginosamente.

Profundamente doido pela sorte de suas criagdes, Prometeu, com o auxilio de Atenas, acaba
furtando um pedago de galho em chamas da oficina de Hefesto para entregar aos homens. A historia
de Prometeu possui um desenrolar envolvendo Pandora, Héracles, entre outros personagens miticos.

Interessa-nos o desfecho de Prometeu: quando Zeus descobriu a nova traicdo, a
insubordinagdo desse titd, acorrentou-o em uma montanha fria no Céucaso e condenou-o a passar
a eternidade ali, tendo pedagos de seu figado comidos diariamente por uma ave de rapina. Esse
orgdo se regenerava todos os dias, o que criava um ciclo repetitivo de tortura.

Facamos a seguinte pergunta: por que os gregos antigos veneravam Zeus, ao invés de
Prometeu? Foi Prometeu quem se sacrificou pelos humanos, que adotava uma posi¢do de amor a
esses animais, feitos & semelhanca dos deuses. Em oposic¢ao, Zeus intencionava deixar todos ao
obscuro palio prévio da civilizagdo. Isso ndo € irénico?

Essa situagdo um tanto paradoxal ¢ bem elucubrada por Nietzsche,* que se indigna como
essa historia mitica tragica pode ser explicada pela conjugacao entre a verdade apolinia e a verdade
dionisiaca. E essa reconciliagdo que fascina o filsofo, que chama a atengdo para a criagio da
tragédia.>

Pois bem, Hugh Lloyd-Jones* possui a resposta, que para nds parece ser correta: porque 0s
gregos mantinham com os deuses uma relagdo dominado-dominador. Porque os deuses eram fortes
e os homens ndo tinham chance contra eles. Isso incendiava um fascinio a0 mesmo tempo que um
temor por parte dos hominideos. E o controle, o poder dos deuses, sendo inaceitdvel contraria-los.

Parece que a visdo de justica contida nesse mito da Teogonia insta a) lapidar a submissao
do ser humano aos deuses; b) demonstrar que os seres humanos sio oriundos de uma espécie de

“pecado original” ou “trapaca contra os deuses”, amealhando uma culpa impagével; c) o amor pela

54 Ha uma cizania sobre se isso teria sido uma brincadeira de mau-gosto ou uma afronta ardilosa, assim como ha uma
divergéncia a respeito de se Zeus ja sabia desse engodo ou foi pego de surpresa.

55%[...] o homem, algando-se ao titdnico, conquista por si a sua cultura e obriga os deuses a se aliarem a ele, porque,
em sua autonoma sabedoria, ele tem na mao a existéncia e os limites desta. O mais maravilhoso, porém, nesse poema
sobre Prometeu, que por seu pensamento basico constitui o proprio hino da impiedade, é o profundo pendor esquiliano
para a justiga: o incomensuravel sofrimento do ‘individuo’ audaz, de um lado, e, de outro, a indigéncia divina, sim, o
pressentimento de um crepusculo dos deuses, o poder que compele os dois mundos do sofrimento a reconciliagdo, a
unificagdo metafisica - tudo isso lembra, com maxima forga, o ponto central ¢ a proposigao principal da consideragao
esquiliana do mundo, aquela que vé a Moira tronando, como eterna justiga, sobre deuses e homens. Dada a espantosa
audacia com que Esquilo coloca o mundo olimpico nos pratos da balanga da justiga, devemos ter presente que o heleno
profundo dispunha, em seus Mistérios, de um substrato inamovivelmente firme de pensar metafisico e que podia
descarregar nos Olimpicos todos os seus acessos céticos. O artista grego, em especial, experimentava com respeito as
divindades um obscuro sentimento de dependéncia reciproca e precisamente no Prometeu de Esquilo tal sentimento
esta simbolizado. O artista titdnico encontrava em si a crenga atrevida de que podia criar seres humanos e, a0 menos,
aniquilar deuses olimpicos: e isso, gracas a sua superior sabedoria, que ele, em verdade, foi obrigado a expiar pelo
sofrimento eterno” (NIETZSCHE, Friederich. O nascimento da tragédia, ou helenismo e pessimismo. Tradugao,
notas e posfacio de J. Guinsburg. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 66).

56 “Tragico é o conflito insoluvel do individuo que luta e sofre contra o curso inevitavel do mundo, sem conseguir
viver completamente nas aparéncias, e sem lograr a salvagdo no fatalismo dionisiaco, com suas dores e prazeres
primordiais” (ARALDI, Claldemir Luis. O conflito tragico entre arte e verdade no pensamento de Nietzsche.
Revista Tragica: Estudos sobre Nietzsche, v. 1, n. 2, p. 48, 2° semestre de 2008).

57 LLOYD-JONES, Hugh. Zeus, Prometheus and Greek Ethics. Harvard Studies in Classical Philology, v. 101, p.
49-72,2003. p. 70.
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raca humana ndo pode superar o amor pelos deuses; d) ndo se questiona as ordens dos deuses; e ¢€)

que a justica divina € ditada pelos deuses.
6.2. O mito de Esculapio

Esculapio®® ¢ considerado, escolarmente, como o patrono da medicina e mestre dessa
ciéncia. Logo, seu conhecimento rendeu-lhe ressuscitar os mortos.”” Isso porque ele estava
realizando verdadeiros milagres para impedir que as pessoas morressem em definitivo, o que
acabava por impedir o fluxo de mortos ao Tértaro. Nunca houve essa situagdo previamente, o
que pegou de surpresa os integrantes do Reino de Hades.

Um dia, Caronte, o barqueiro que conduzia as almas dos mortos até o submundo, na
famigerada viagem pelo Rio Estige (Styx), foi sustentar uma reclamagdo perante Zeus. Disse
que Esculapio havia criado uma enorme confusdo ao encetar essa ressuscitagdo de mortos, o
que impedia o abastecimento de almas ao Reino de Hades, a Morada das Sombras.®® A Morte®!
estava perdendo o brio e a propria esséncia.®’. Apesar das refutagdes temerarias de Apolo, pai de
Esculépio, Zeus chegou a conclusdo de que realmente a ressuscitagdo de mortos deveria cessar,
sob pena de causar um descalabro e uma possivel rixa entre os dois irmaos (ele e Hades).

Pediu para que Hermes encomendasse dos ciclopes o raio mais fulminante que pudesse.
Hermes, por sua vez, entendeu a pretensdo de Zeus e até esbogou um desconcerto, uma lastima.
No entanto, nada poderia fazer sendo obedecer ao patrono dos olimpicos. Zeus chegou a dizer
“desculpe, meu neto, mas ndo havia outro jeito, [...] voc€ estava prestes a provocar uma revolugao
na terra, no céu e nos infernos...”.* E prosseguiu com a morte do rapaz. Como uma espécie de
contrapeso, Zeus transformou-o em uma constelacdo no céu, registrando sua gloria eterna.

O apolineo da questdo seria a ordem, a forma como o mundo funciona, em que as
pessoas precisam morrer € a busca pela vida eterna pode fragmentar o equilibrio natural. Ja o
dionisiaco ¢ a morte de Esculdpio por atentar contra essa ordem. O fim tradgico e chocante (o
proprio avd mata o neto subitamente, sem uma proporcionalidade) de Esculdpio foi necessario
para demonstrar aos gregos antigos a importancia desse ciclo da vida. O mito ensina que cabe
aos deuses o equilibrio da ordem natural. A justica divina ocorreu de forma capital, porque
era um bem necessario para o mundo. No entanto, Zeus, o fiel da justi¢a divina, reconheceu o
mérito que tinha Esculapio, tornando-o uma constelagdo. O fato de Esculdpio ter virado uma

constelagdo implica que os humanos precisam se contentar com a justica divina, ainda que

58 Eraum homem, filho de Apolo, que foi criado pelo douto centauro Quirdo. O centauro lhe ensinou a ciéncia médica
com bastante brilhantismo, uma das caracteristicas marcantes da sapiéncia deste ser mitologico. Esculdpio acabou
ndo apenas aprendendo com louvor os ensinamentos de seu mestre, mas também chegou a desenvolver suas proprias
descobertas.

59 ABRAO, Bernadette Siqueira; COSCODALI, Mirtes Ugeda (org.). Dicionario de mitologia. Sao Paulo: Best Seller,
2000. p. 120.

60 Caronte utilizou o a ironia ao se referir a um mundo sem veldrios, invidvel para a manutengdo da ordem social e
natural do mundo.

61 Por amor ao debate ha de se admoestar que, para os gregos, era Tanatos, masculino, enquanto, para 0os romanos,
era a deusa Mors.

62 FRANCHINIL A. S.; SEGANFREDO, Carmen. As 100 melhores historias da mitologia: deuses, herdis, monstros
e guerras de tradigdo greco-romana. 9. ed. Porto Alegre: L&PM, 2007. p. 259-261.

63 Ibidem, p. 261.
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ndo pareca, aos olhos mortais, proporcional, razoavel ou que outros caminhos menos duros

pudessem ser tomados.
CONCLUSAO

O mito envolve fatores socioculturais que auxiliam o ser humano em um processo natural
de enfrentamento da realidade, ainda que ndo conte com a busca cientifica para uma explicagao.
Isto ¢ muito importante para a civilizagdo em momentos em que as ciéncias naturais ndo estao
desenvolvidas, ainda, a ponto de oferecem respostas plausiveis para estes mistérios. Assim, o mito
vem a calhar para suprir esta auséncia.

Como vimos, a ideia justica pode ser influenciada, mas ndo controlada, pela mitologia.
Como a mitologia possui uma carga moral muito grande, pode induzir o processo de criagdo do
direito e a busca do sentido da justiga. Embora a justiga com arrimo na crenca religiosa nao seja
automaticamente injusta, acaba admitindo um risco no qual pode deturpar os valores que fazem
parte do justo e sua aplicagdo.

Felizmente, com o decorrer dos anos, a ciéncia do direito foi tomando cena em estudos
académicos, o que permitiu uma maior desenvoltura sobre a ontologia da justica. A medida que
mais se estudavam os conceitos, atingiam-se ideias que substituiam o mito pelas experiéncias do
conhecimento, reflexdes racionais, 16gica justificada.

Isso significa que € importante separar o mito da religido ndo por conta de seu exoterismo/
misticismo, mas porque ele pode vedar o fluxo da razdo. Ele acaba obliterando o caminho do
raciocinio critico para buscar validagdes dos argumentos. Quando o mito tomar o lugar da busca
da verdade e da justificagdo, interrompe o curso de desenvolvimento humano.

O conceito de justica ¢ diretriz das mais diversas ramas das ciéncias sociais e juridicas
e, ao ser embriagado por fatos que sdo verdades absolutas e incontestaveis, que sequer podem ser
destringados sem ofender a autoridade mitica, acarreta um abalo muito grande na estabilidade da
sociedade e do Estado.

Porém, enquanto a ciéncia ainda for insuficiente para explicar fendmenos que sejam
de interesse do homem, ainda havera espaco para a performance do mito (e isto ndo se limita,
obviamente, a Grécia Antiga), em sua acep¢do técnica. Nao ¢ algo necessariamente ruim (ha,
inclusive, uma utilidade sociocultural), mas, precisa ser sopesado devidamente pela sociedade e

pelo Estado para ndo comprometer a busca da justiga.
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