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RESUMO

Este artigo ¢ fruto de didlogos acerca dos saberes-vivéncias de docentes atuantes na
Educagado Indigena e na Educagdo Quilombola no contexto amazdnico, cujo objetivo ¢
compreender o que pode o corpo-afeto indigena e negro em processos educativos que
considerem sua ancestralidade. A fundamentagao tedrica esta embasada sob as vozes de
autoras/es indigenas e negros em didlogo com Merleau-Ponty (1999), Spinoza (2009) e
Ricoeur (1994), sob o aporte da fenomenologia-hermenéutica. Os resultados obtidos
destacam a dissonadncia entre a legislacio e a realidade vivenciada pelas escolas
indigenas e quilombolas, o negligenciamento das corporeidades e de seus saberes,
sobretudo, para que os dados possam ser articulados a Educagdo Escolar Indigena e
Quilombola e a formacao de professores.
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RESUMEN

Este articulo es resultado de dialogos sobre los saberes-vivencias de profesores que
trabajan em la Educacion Indigena y Educacion Quilombola en el contexto amazodnico,
cuyo objetivo es comprender lo que el cuerpo-afecto indigena y negro puede en
procesos educativos que consideren su ancestralidad. La fundamentacion tedrica se basa
en las voces de autores indigenas y negros en dialogo con Merleau-Ponty (1999),
Spinoza (2009) y Ricoeur (1994), bajo la contribucion de la fenomenologia-
hermenéutica. Los resultados obtenidos destacan la disonancia entre la legislacion y la
realidad vivida por las escuelas indigenas y quilombolas, la negligencia de las
corporalidades y sus saberes, especialmente para que los datos puedan ser articulados a
la Educacion Escolar Indigena y Quilombola y a la formacién de profesores.
PALABRAS CLAVE: Cuerpo-afecto. Ancestralidad. Educacion Escolar Indigena.
Educacion Escolar Quilombola.

ABSTRACT

This article is the result of dialogues about the knowledge-lives of teachers working in
Indigenous Education and Quilombola Education in the Amazonian context, which aims
to understand what can the indigenous and black body-affect in educational processes
that consider their ancestry. The theoretical foundation is based on the voices of
indigenous and black authors in dialogue with Merleau-Ponty (1999), Spinoza (2009)
and Ricoeur (1994), under the contribution of phenomenology-hermeneutics. The
results obtained highlight the dissonance between legislation and the reality experienced
by indigenous and quilombola schools, the negligence of corporealities and their
knowledge, especially so that the data can be articulated to Indigenous and Quilombola
School Education and teacher training.

KEYWORDS: Body-affect. Ancestrality. Indigenous School Education. Quilombola
School Education.

Va ao encontro do seu povo,
Ame-o,

Aprenda com ele,

Comece com aquilo que ele sabe,
Construa sobre aquilo que ele tem
Kwame Nkrumah

Introducio

Na tradicdo filosofica ocidental, a supervalorizagdo do aspecto cognitivo
sobressaiu-se em detrimento do corpo e dos afetos, concepgao legitimada desde a
Grécia Antiga. Entretanto, ¢ possivel observar fortes tracos desse pensamento na
atualidade, ndo somente na filosofia, mas em diversas areas, como na educacao.

Em contraposicao a perspectiva dualista, que separa e hierarquiza mente e corpo,

buscamos entender a pessoa em sua simultaneidade corpo-mente, corpo-afeto, a partir
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das cosmopercepgdes’® indigenas e quilombolas enquanto corporeidade, considerando o
desenvolvimento de suas potencialidades na liberdade de pensar, sentir e agir.
Subsidiados por leituras fenomenoldgicas, propusemo-nos a compreender o que pode o
corpo-afeto indigena e negro em processos educativos que considerem sua
ancestralidade.

O estudo busca evidenciar corporeidades, vozes, sentidos e saberes-vivéncias de
docentes atuantes na regido amazdnica, mediante encontros, dialogos e reflexdes acerca
do corpo-afeto e da ancestralidade no processo educativo, mediante um esforgo
interpretativo hermenéutico, na tentativa de compreendé-lo em seu sentido ontologico.
E, posteriormente, estabelecer didlogos e articulagdes com a Educacao Escolar Indigena
e Quilombola, Educagio das Relagdes Etnico-Raciais e formagédo de professoras/es.

O texto estd organizado em duas partes, na primeira abordaremos a relagdo
corpo-afeto e ancestralidade, sob as vozes de autoras/es indigenas e negras/os em
dialética com a Fenomenologia de Merleau-Ponty (1999) e a teoria dos afetos de
Spinoza (2009). Na sequéncia, teceremos didlogos acerca da Educagao Escolar Indigena

e Quilombola e os saberes-vivéncias de docentes atuantes na regido amazdnica.
Procedimentos Metodolégicos

Este estudo ¢ fruto de discussdes realizadas na disciplina Saberes, no Programa
de P6s-Graduacao em Educagdao na Amazodnia, Associagao Plena em Rede EducaNorte.
Foi construido em didlogos com docentes-pesquisadores/as atuantes na Educagdo
Indigena e Quilombola na regido amazodnica.

O método fenomenoldgico conduziu o percurso desta pesquisa, sobretudo
mediante a atitude de redugdo e interpretacdo fenomenoldgica que fundamentaram o
exercicio de escuta, analises e reflexdes acerca do corpo-afeto e da ancestralidade e suas
relagdes com os processos educativos.

A aplicacao rigorosa do método fenomenoldgico assegura a cientificidade e a
obtencdo de resultados que captem a esséncia dos fendmenos, também considera as

experiéncias do corpo vivido, sem desloca-lo da facticidade do mundo sensivel. Em

3 “O termo “cosmopercep¢do” ¢ uma maneira mais inclusiva de descrever a concep¢do de mundo por
diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto, “cosmovisdo” sO sera aplicada para descrever o
sentido cultural ocidental e “cosmopercep¢do” sera usada ao descrever os povos iorubas ou outras
culturas que podem privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, até mesmo, uma combinacdo de
sentidos” (OYEWUMI, 2022, p. 4).
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esséncia, “a verdadeira filosofia ¢ reaprender a ver o mundo” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 19), um continuo repensar.

Os sujeitos desta pesquisa sdo um professor-formador indigena da etnia Borari,
residente em Manaus/AM, e uma professora-formadora afrodescendente, de Codo/MA.
Para compreender os saberes-vivéncias do professor e da professora e sua relagdo com o
corpo-afeto e a ancestralidade, realizamos entrevistas semiestruturadas individuais via
Google Meet.

Recorremos ao aporte da fenomenologia-hermenéutica de Ricoeur (1994) para a
analise de dados, mediante a atitude reflexiva que interroga a linguagem humana e as
experiéncias do mundo vivido no sentido ontolégico. Dos didlogos, apresentaremos
questdes relevantes para pensarmos os processos educativos indigenas e quilombolas,

especialmente, no contexto amazonico.

Corpo-afeto e ancestralidade

Os povos originarios e quilombolas possuem significagdes particulares acerca
das tematicas corpo, afeto e ancestralidade, posto que sdo fruto da constitui¢ao histérica
de suas cosmopercep¢des e norteiam os modos de viver, pensar, existir e resistir,
opostas a cultura eurocentrada, cuja epistemologia cartesiana reverbera sobre o
pensamento filosofico, cientifico e educacional moderno. E, apesar das intimeras
tentativas de negacao das existéncias que se realizam pelo ser das diferengas, da cultura,
da ancestralidade, os corpos resistem por seu ativismo e lutas permanentes.

Para refletir acerca dessas questoes, utilizaremos o aporte fenomenoldgico com
vistas ao rompimento de posturas objetivistas, ao compreender a realidade perspectival
€ a pessoa como um sujeito intersubjetivo. Defendemos, como Rocha e Maia (2017, p.
227), que “nao existe uma maneira unica de dar sentido ao mundo”.

Enquanto a filosofia ocidental forjou o dualismo corpo/mente, outorgando a
mente o amago da razdo e ao corpo o carater mecanico, subordinado a leis especificas,
despojado de atos autonomos, a filosofia dos povos originarios e quilombolas foge a
normativa da racionalidade cartesiana e iluminista, cuja visdo de mundo concebe a
pessoa como parte da natureza e da dimensdo cOsmica, ancestral, unidade sensivel e
dindmica. Esses povos promovem a conjugacao do corpo, da mente e do espirito,
enraizados em memorias e vivenciados nas formas de expressdao da vida. De forma

similar, “os fenomenologos buscaram entender o sujeito no mundo, nao separando o
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corpo/mente, ndo estabelecendo a categoria do pensamento a relagdo de sujeito/mente e
corpo/objeto, agdo/estrutura, natureza/cultura” (LIMA, 2015, p. 21).

Sem desconsiderar a simultaneidade corpo-mente, abordaremos de forma mais
especifica a relagdo das culturas indigenas e africanas com o corpo, ao reconhecé-lo
como vetor de forca wvital, via de conhecimentos, afetos e expressdes
subjetivas/coletivas.

A primeira participante da pesquisa se autodeclara “mulher negra, que tém
também uma herang¢a indigena porque minha avo materna era indigena e quebradeira de
coco. Entdo, tenho essa multireferencialidade em termos étnicos” (OLIVEIRA, julho,
2022). Professora doutora, atua no Curso de Pedagogia na Universidade Federal do
Maranhao (UFMA), desde 2016. Pesquisadora da formagao de professores/as, educagao
étnico-racial e de género, histéria e educacdo de mulheres, Educagao Escolar
Quilombola, alfabetizacdo de quebradeiras de coco babagu e memorias de professoras
afrodescendentes.

Para Oliveira (julho, 2022) corpo-mulher-negra, “o corpo € o lugar que ocupo no
mundo, o lugar que habito, estd muito relacionado com quem eu sou, com o que eu
fago, com o que eu sinto. E o lugar da materialidade, da transcendéncia”. Este corpo ¢é
obra viva, fruto de uma histéria subjetiva, cultural, social e afetiva, cuja dimensao
sensivel ¢ expressa a partir de maultiplas linguagens, seja através da fala, dos
movimentos e das acoes.

Compreendemos que “o corpo ¢ o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo &,
para um ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e
empenhar-se continuamente neles” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 122). Encarnado no
mundo da vida, o corpo ¢ repleto de intencionalidade e poténcia, cuja liberdade de
expressao criadora torna este corpo ativo e dindmico, de modo que cada corpo anuncia
uma temporalidade e convive com certa espacialidade.

A pesquisadora nigeriana Bakare-Yusuf (2003, p. 11, grifo do autor) defende
que “o corpo nao ¢ o que pode ser conhecido (como no discurso bioldgico) ou o que
simplesmente conhece. Pelo contrario, ¢ o que nos permite saber”. E através da
corporeidade que conhecemos o mundo e as coisas, na relagdo entre o interno e o

externo, entre o devir-outro € a natureza:

O corpo, portanto, pode ser considerado o territorio pelo qual se
observa uma variedade de técnicas corporais ensinadas, transmitidas e
compartilhadas entre as geracdes de uma sociedade, grupo ou
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comunidade, expressando costumes proprios e revelando tragos
particulares do individuo e da coletividade na qual o mesmo se insere
[...] (MAROUN, 2021, p. 3).

No candomblé, sistema religioso de matriz africana, o corpo representa refugio,
entre-lugar, cujos afetos, movimentos, gestos e percepcdes permitem transcender,
enraizar memorias, construir significados, ou seja, corpo conectado e em equilibrio com

a natureza, seus pares € objetos sagrados.

O corpo ¢ templo, é sagrado e deve ser tratado, cuidado, zelado e
nutrido [...]. Diferentemente de religides judaico-cristds, o corpo tem
uma fun¢do primordial no culto de origem africana, afinal, este
protagoniza, corporifica a vivéncia ou estadia da divindade entre os
humanos .(ROCHA et al, 2020, p. 496).

A religiosidade africana atribui ao corpo virtuosidade, for¢a potencial e
dinamismo. O corpo representa morada e, portanto, requer cuidados, respeito, em
contraposi¢ao a religiosidade cristd, que o culpabiliza pelo desvirtuamento da alma.
Assim, na cosmopercep¢ao africana, o corpo reconta as narrativas ancestrais € as
entretece no plano subjetivo, ou melhor, associa memoria e identidade a partir de
manifestagdes culturais, religiosas e artisticas.

O segundo participante ¢ indigena da etnia Borari, Assessor Pedagogico da
Geréncia de Educacdo Escolar Indigena da Secretaria Municipal de Educagdo de
Manaus; membro de organizagdes indigenas; professor formador visitante pela
Universidade do Estado do Amazonas (UEA), Universidade Federal do Amazonas
(UFAM) e Secretaria de Estado de Educagdo e Qualidade do Ensino (SEDUC-AM); e
doutorando em Educacdo na Amazdnia pela rede EducaNorte. De acordo com Maduro

(julho, 2022), corpo-homem-indigena:

O corpo indigena € muito simbdlico, ndés usamos nosso corpo como
manifestacdo de elementos simbolicos, as pinturas tém significados,
os grafismos tém significados, assim como os cocares, os brincos.
Todos possuem um significado que vai muito além da estética,
elemento de manifestagdo, de importdncia. Também ha a dimensdo
cosmoldgica, a compreensao de que nds somos seres de espirito, nosso
corpo ¢ a manifestagdo material de um espirito, assim como nos temos
um espirito, os animais possuem espirito, os entes ndo humanos
possuem espirito. Todos nds temos uma origem em comum € esse &
um ponto de dissonancia com as cosmologias ocidentais.

O corpo ¢ vetor de identidades e subjetividades, étnicas, cosmoldgicas, cuja

expressividade se manifesta através da pintura do corpo, dos adornos e dos movimentos.
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Esse conjunto de técnicas corporais carrega significagcdes individuais e coletivas, de
modo que o corpo ¢ sujeito e intérprete. Nas palavras do professor indigena Daniel

Munduruku (2009, p. 29):

4

[...] o corpo é o lugar onde reverberam os saberes da mente
(intelectual) e os saberes do espirito (emocional). Educar ¢, portanto,
preparar o corpo para sentir, apreender ¢ sonhar. Pode ser também
para sonhar, apreender e sentir. Ou ainda, apreender, sentir ¢ sonhar.
Nio importa. E um mesmo movimento. E o movimento da
Circularidade, do Encontro, do Sentido. Talvez que nada disso faga
sentido para o ocidental acostumado com o pensamento linear,
quadrado, senhorial, possessivo. N&do importa. Nunca fomos
entendidos mesmo. E ainda assim sobrevivemos.

As experiéncias corporeas permitem a construgado/ressignificacdo do olhar,
processo que comporta um aprendizado ético-afetivo intransferivel e singular, nos
termos de Mergon (2009). Aprendemos e ensinamos continuamente através do corpo e,
por meio dele, entretecemos saberes-vivéncias. Corpo € ritmo, poesia, ancestralidade e
cultura, sujeito da experiéncia sensivel. Para Domenici, Rodrigues ¢ Machado (2019, p.
5), “essa dinamica so ¢ possivel através do corpo, campo de possibilidades, produtor de
conhecimento, de saber ¢ memoria, que reinventa a vida e ressalta suas poténcias”.

Ao enveredarmos por este caminho, uma indagacao de Spinoza (2009) reverbera

de forma bastante expressiva e conduz a reflexdes:

O fato ¢ que ninguém determinou, até agora, o que pode o corpo, isto
¢, a experiéncia a ninguém ensinou, até agora, 0 que O COrpo -
exclusivamente pelas leis da natureza enquanto considerada apenas
corporalmente, sem que seja determinado pela mente - pode € o que
ndo pode fazer. Pois, ninguém conseguiu, até agora, conhecer tao
precisamente a estrutura do corpo que fosse capaz de explicar todas as
suas fungdes [...] (SPINOZA, 2009, p. 101, grifo nosso).

O corpo representa conatus?, possibilidade de efetuar-se, tornar-se ativo, cuja
dinamicidade e cinesia favorecem uma via de sensacdes duplas, que permitem afetar e
ser afetado, tocar e ser tocado, ouvir e ser ouvido. No entanto, as trocas ndo comportam,
necessariamente, relacdes reciprocas, a ponderar a possibilidade de um corpo acometer
o outro por afecgoes tristes, fruto de violéncia, discriminagao, preconceito, intolerancia

étnico-racial, religiosa e de género.

4 Conatus representa vontade de poténcia, forga movente que possibilita a afirmagio e atualizagdo da
vida.
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Corpos negros e indigenas vivenciam afec¢des regularmente, circunscritos por
narrativas de luta, de dor e de resisténcia, submetidos a morte ¢ ao sofrimento do corpo
provenientes do contexto diasporico e da colonizagao.

Historicamente considerados inferiores e incapazes, esses corpos foram alvos de
olhares, falares e gestos depreciativos, cuja visdo eurocéntrica, branca, lhes atribuiram
os mais diversos rétulos e estigmas. Este corpo demarcado pelo esteredtipo negro e
indigena teve sua liberdade usurpada de forma impetuosa e atroz. A diferenga justificou
as barbaries desse processo, seja pela escravizagdo, catequizagdo ou silenciamento dos
corpos. Como consequéncia disso, o racismo estrutural® enraizou a constru¢do socio-
historica da sociedade brasileira.

Todavia, esse corpo ndo esta distante, ndo € pretérito, mas atual e continua a
protagonizar o cenario de lutas contra o preconceito, pelo reconhecimento de suas
subjetividades/identidades, modos de ser, pensar e existir. Luta por direitos, pela
visibilidade, por condigdes igualitarias, especialmente, no que concerne o direito a
educagdo. Esse corpo € “guerreiro, mesmo que ndo se sinta preparado para lutar. Mesmo
que nao se sinta representado nos espagos em que quer chegar. Guerreiro de seus
sonhos. Combate incessante. Alvo incessante” (PEREIRA et al, 2022, p. 5).

Assim, propomos pensar o corpo em devir’, em suas poténcias, isto posto,

convém questionar: o que pode um corpo indigena? E da mesma forma:

O que pode um corpo-negro? Tudo! Que seja eu-corpo-sabedoria-
poesia-negra a decidir. Decidir pela vida, pela morte, pelos sonhos,
por onde quero ¢ quem quero ser. Pelos caminhos, bailarinos, a
construir. Pelos trajetos a desbravar e esbravejar. Gritar. Sorrir.
Chorar. Livre, sem notas de rodapé a definir-relegar o lugar a calar.
Livre. Sem censura, sem amarras, sem medo. Livre, para calar corpo-
racionalidade-branco-massa. Livre, para tecer sua arte-vida-poesia.
Livre, para escreviver. O que pode um corpo-devir-negro? (PEREIRA
et al, 2022, p. 7, grifos nossos).

Corpo livre ao protagonizar sua histéria, corpo poténcia, luta e resisténcia, um
continuo vir-a-ser marcado por sua capacidade de atualizagdo, carrega as marcas do
passado rumo ao presente, simboliza a retificacdo de sua propria histéria de existéncia
com a possibilidade de trilhar novos caminhos, conquistar novos espagos. De tal

maneira, somos atravessados:

> ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Sdo Paulo: Editora Jandaia, 2020. O termo utilizado por
Almeida (2020) nomeia o racismo decorrente das estruturas sociais que concebem padrdes
discriminatorios de raga a partir de aspectos socio-historicos, econdmicos e politicos.

® Movimento imanente a vida, fluxo permanente que cria e transforma todas as coisas.
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[...] pelos movimentos na vida (no andar e mover-se a partir de nossas
conexoes, existéncias, saberes, fazeres, memorias que o corpo pulsa e
carrega) [...] pela intensidade agenciada pelos afetos pulsantes ao nos
des-territorializar, territorializar e re-territorializar nesse devir-corpo-
negro. (PEREIRA et al, 2022, p. 2).

Embalado por afetos, o devir-corpo da diferenga, seja ele negro ou indigena,
vivencia o mundo ao seu redor em graus intensivos, isto ¢, sofre influéncias
continuamente, capazes de aumentar ou diminuir as poténcias de pensar, sentir e agir,

cujo exercicio incita o processo de decolonizagio’ do corpo. Por isso, reconhecemos:

Nosso corpo traz marcas sociais e historicas e, portanto, questdes
culturais, questdes de género e questdes de pertencimentos sociais
podem ser lidas no corpo. Por que ndo incluir nessa agenda, para
além do controle dos dominios de comportamentos observaveis, a
questdo dos afetos e desafetos, dos nossos temores, da dor e do medo
que nos paralisa ou nos impulsiona, do riso e do choro, da amargura,
da solidéo e da morte? (NOBREGA, 2016, p. 112, grifo nosso).

A vista disso, precisamos pensar acerca da incidéncia dos afetos no corpo-mente,
reconhecer as interagdes e relacdes construidas entre as pessoas, entre 0s corpos, em
seus encontros, afetos e desafetos, a ponderar a viabilidade de promover dialogos ou
silenciamentos, torna-lo ativo ou passivo, potente ou impotente.

Para empreender a conjugagao corpo-afeto, buscaremos subsidio no pensamento
de Spinoza (2009), em sua teoria dos afetos. Em ruptura com o sentido comum da
palavra, Spinoza atribui ao termo uma significacao intensa e viva, sob o aporte de sua
filosofia ética-ontologica pautada na imanéncia. Ele rompe com a tradicdo filoséfica
ocidental que outrora julgou o corpo e os afetos inferiores e passiveis de regeneragao,
por intermédio da mente, a semelhanca das cosmopercepgdes dos povos indigenas e
quilombolas.

O afeto corresponde a um estado experienciado, cujo efeito dos encontros incide
no nivel de poténcia do corpo afetado, ou seja, repercute na transicao a graus de maior
ou menor perfeicao. De acordo com Spinoza (2009, p. 163), “por afeto compreendo as
afeccoes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida,
estimulada ou refreada, e, a0 mesmo tempo, as ideias dessas afecgdes”.

Os afetos tocam o intimo, reverberam simultaneamente na experiéncia

psicolégica e corporea, provocados por diferentes circunstancias. Essas vivéncias

7 Atitude critica de enfrentamento ao modelo colonial, mediante a construgdo de pensamentos e praticas
capazes de reconhecer/potencializar perspectivas proprias que “[...] possibilitam muitas outras formas de
ser, viver, pensar, saber, sentir, existir e viver.” (WALSH, 2013, p. 19, traduc@o nossa).
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afetivas decorrem de agdes, ideias, memorias, palavras proferidas, encontros. Oliveira

(julho, 2022), corpo-mulher-negra, conceitua os afetos como:

Tudo aquilo que me toca, que me atravessa, que me desmonta. Poder
que a gente tem no momento de se relacionar com o outro, com 0
mundo, com a natureza, vocé€ receber ¢ vocé dar, vocé gerar € vocé
sofrer essas influéncias na relacdo com outros corpos, sejam corpos
que possuem vida, corpos organicos, ou corpos que nao possuem vida.
Esses afetos ndo se restringem as pessoas, mas também a outros seres.
Aquilo que me desestabiliza, me descentra, que me move, aquilo que
me impulsiona a agir.

Podemos classificar os afetos em passivos, aqueles que promovem tristezas,
motivados por circunstancias externas, especialmente pela auséncia de atos
espontaneos, esse ¢ um estado de submissdo a realidade que refreia ou diminui as
poténcias; e afetos ativos, que promovem alegrias, oriundas de motivagdes internas,
mediante gestos espontaneos, atitudes proprias, conscientes e auténticas, no qual corpo-
mente se esforcam para elevar suas poténcias. Oliveira (julho, 2022), corpo-mulher-

negra, pontua:

A gente tem afetos positivos, que sdo agradaveis, ¢ outros nem tanto, e
todos eles me tocam. A gente passa a vida toda tentando se educar
para ndo ser dominado pelos afetos de tristeza, para ndo se sentir
menor, entdo a gente aprende a conviver com esses afetos.

A variagdo afetiva citada por Oliveira (julho, 2022), corpo-mulher-negra, ¢
qualificada pela natureza dos encontros ocasionados. Se afirmativa, decorre de
encontros de composicao; se negativa, encontros de decomposi¢ao, como detalharemos.

Encontros de composicao fomentam a criatividade, os interesses e a poténcia de
pensar, sentir, agir, causam afec¢des alegres, “quando um corpo encontra outro corpo,
uma ideia outra ideia, tanto acontece que as duas relagcdes se compdem para formar um
todo mais potente [...]” (DELEUZE, 2002, p. 25).

Por outro lado, ha encontros de decomposi¢ao, capazes de diminuir ou refrear as
poténcias, cujas consequéncias sao afec¢des entristecedoras, provenientes de
constrangimentos, depreciagdo, medo, auséncia de liberdade, limitagdo e
despotencializacao dos modos de ser, pensar, sentir e agir. Cabe salientar que corpos
enfraquecidos tém suas poténcias refreadas, diminuidas, silenciadas e, pouco a pouco,

tornam-se passivos ao despir-se do carater criativo, inventivo e desprendido.
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A nomenclatura corpo-afeto empreendida neste estudo ndo exclui a
simultaneidade corpo-mente, mas busca compreendé-la mediante a incidéncia dos
afetos, em defesa da formacdo integral do ser. Assim, ¢ preciso reconhecer a
dinamicidade e cinesia corporeo-afetiva, buscando compreender como esses afetos
impactam a vida, quais vestigios, cicatrizes, memdorias, saberes-vivéncias podem ser

lidos no corpo.

A forca ancestral dos povos indigenas e quilombolas

O conceito de ancestralidade dialoga diretamente com os estudos pods-coloniais e
com a filosofia da diferenga, recebendo papel de destaque nas tultimas décadas. A
ancestralidade remonta as raizes do ser, representa a forca de resisténcia dos povos
origindrios e quilombolas, circunscritos por territdrios corpoéreo-afetivos a partir do
compartilhamento de tradi¢des, narrativas € memaorias.

Esses povos delegam a ancestralidade a tarefa de articular o plano imanente e o
transcendente, o visivel e o invisivel, o pretérito e o porvir, cuja experiéncia €&,
sobretudo, um ato de resisténcia historico-cultural. No entanto, Maduro (julho, 2022),

corpo-homem-indigena, chama atengao para um aspecto importante:

Existe uma tendéncia muito reducionista de relacionar a
ancestralidade somente a lingua, ou seja, um indigena que nado fala
mais sua lingua materna perdeu sua ancestralidade, sua identidade. E
algo que tem sido, aos poucos, desconstruido, porque existem muitos
outros elementos da ancestralidade que sdo importantes € que sdao
mantidos, a propria forma de relagdes sdo ancestrais e perduram.
Nossa ligagdo ancestral nunca vai romper, nunca vai se quebrar
enquanto houver a possibilidade de nascerem criangas Borari.

A ancestralidade ¢ experienciada de forma multifacetada, através dos saberes-
vivéncias, das dangas, ritos, grafismos, cantos. E um sistema simboélico e espiritual que
propicia o encontro consigo € com o outro, com a natureza ¢ com o sagrado, em tempos
imemoraveis, cujas marcas corporeo-afetivas remetem a expressoes comportamentais,
sociais e culturais.

A questdo da ancestralidade reporta a ética da coletividade, a uma visdo
coexistente que permite caminhar, constituir-se, sem perder de vista o passado. E olhar

para tras e reconhecer que partes infinitamente pequenas constituem o todo que

compdem seu corpo, sua trajetoria, sua existéncia. Assim, no contexto afrodiasporico:
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[...] a ancestralidade torna-se o signo da resisténcia afrodescendente.
Protagoniza a construgdo historico-cultural do negro no Brasil ¢ gesta,
ademais, um novo projeto sociopolitico fundamentado nos principios
da inclusdo social, no respeito as diferengas, na convivéncia
sustentavel do Homem com o Meio-Ambiente, no respeito a
experiéncia dos mais velhos, na complementa¢do dos géneros, na
diversidade, na resolu¢do dos conflitos, na vida comunitaria entre
outros. (OLIVEIRA, 2009, p. 3-4).

A cultura africana Iorubd compreende que a vivéncia das praticas ancestrais
potencializa a agdo do ser no mundo, tanto de forma individual quanto coletiva, sendo o
corpo o vetor de comunicagdo ancestral, via de conhecimentos e referéncia historica,
pois “carrega uma forca ancestral imensuravel, saberes de seus povos, de seus corpos,
dos seus cantos, dos seus orixas, das suas dangas, das rezas, das tramas crespas de seus
cabelos, do compartilhar, do estar no mundo, do inventar muitos outros” (PEREIRA et
al, 2022, p. 5).

A ancestralidade favorece o processo de construcao/afirmacdo da identidade e
revigora o sentido de pertencimento ao grupo. De tal modo, os povos indigenas e
quilombolas concebem “a ancestralidade como estratégia de luta, de enfrentamento, de
provocacdo e de forca de continuidade” (DOMENICI; RODRIGUES; MACHADO,
2019, p. 21), o que permite ressignificar modos de ser, viver, sentir € pensar.

Neste plano de preservacdo e compartilhamento da historia e da memoria
indigena e negra, a oralidade representa uma importante fonte de veiculagdo da

ancestralidade, da cultura, dos saberes-vivéncias:

E, pois, através do ato de ouvir historias, contadas pelos guardides da
memoria, que nossa gente educa sua mente de modo que o indigena
vive no corpo aquilo que sua mente elabora pela silenciosa e constante
atencdo aos simbolos que as histérias nos trazem. O corpo que vive o
tempo presente alimenta-se, preenche seu vazio, por aquilo que a
memoria evoca do tempo imemorial. (MUNDURUKU, 2009, p. 27).

As narrativas transmitem ensinamentos a respeito da natureza e da vida, seja via
conhecimentos acerca do cultivo de alimentos, utilizagdo de plantas medicinais,
histérias de luta, seja por meio de mitos e lendas. Nas comunidades, cada pessoa se
torna um/a coautor/a da memoria coletiva, responsavel por nutrir os conhecimentos e

tradigdes, mantendo-os vividos. Munduruku (2009, p. 27) reafirma sua tese:

Educa-se, portanto, para a compreensdao do mundo tal qual ele nos foi
presenteado pelos espiritos ancestrais. Educa-se para viver esta
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verdade que para nossa gente ¢ plena € nos mostra o caminho do bem
estar, da alegria, da liberdade e do sentido.

Isto ¢, na cosmopercep¢ao indigena, corpo-afeto e ancestralidade estdo
imbricados, pois sdo elementos que constituem as identidades individuais e coletivas.
Assim, defendemos uma educacgao para as corporeidades, para os afetos, considerando a
ancestralidade destes corpos multiétnicos e suas experiéncias. Nesses movimentos,
dialogamos e fortalecemos a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais, com vistas a
combater a discriminagdo, o preconceito, a intolerancia.

E importante que as escolas, sobretudo de Educagio Baésica, abordem as
tematicas indigenas e quilombolas de forma contextualizada e critica, sem reduzi-las a
datas “comemorativas”, pois tal atitude favorece a visao folclorica dos corpos. Antes de
tudo, ¢ preciso reconhecer as diferengas para valoriza-las e potencializa-las, em um
processo educativo que ndo esteja alheio a estes saberes-vivéncias, mas que seja

construido com eles e por eles, em didlogos.

Educacao Escolar Indigena e Quilombola: entretecendo saberes-vivéncias

de docentes atuantes na regido amazonica

No cenario educacional brasileiro, a conquista de politicas publicas destinadas a
Educacdo Escolar Indigena e Quilombola é contemporinea e ainda em construgio®, tais
como a Constitui¢ao Federal (1988); a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional
(1996); Decreto n° 4.228 (2002), Lei n° 10.639 (2003); Lei n° 11.645 (2008); Lei n°
12.711 (2012); Resolugao n° 8 (2012). Tais politicas foram empreendidas por esforgos
coletivos, mas que partiu, em especial, da militdncia das proprias comunidades através
dos movimentos reivindicatorios, ao exigir do Estado maior visibilidade e garantia de
direitos, com vistas a superar a exclusdo’ educacional, e consequentemente social,

vivenciadas por estes sujeitos, corpos das diferengas.

8 Embora constantemente sofra ameagas e retrocessos.

® Acerca da exclusdo educacional e social indigena e negra consultar:

GARLET, Marinez; GUIMARAES, Gleny; BELLINI, Maria Isabel Barros. Cotas para estudantes
indigenas: inclus@o universitaria ou exclusdo escolar?. Educagdo, v. 33, n° 1, 2010. Disponivel em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/faced/article/view/5208.

GUERRA, Vania Maria Lescano. Povos Indigenas: Identidade e Exclusdo Social. Campo Grande:
Editora da UFMS, 2015.

FERNANDES, Viviane; SOUZA, Maria. Identidade Negra entre exclusdo e liberdade. Revista do
Instituto de Estudos Brasileiros. Sdo Paulo, n. 63, p. 103-120, 2016. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/rieb/article/view/114868.
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A oferta educacional destinada aos povos indigenas desponta do vinculo entre o
Estado portugués e a igreja catodlica por meio da catequizagdo, dos processos
assimilacionistas e integracionistas, perspectiva que data do século XVI a metade do
século XX (BURATTO, 2007). A ruptura desse paradigma deu-se através da
Constituicao de 1988, marco historico no que concerne ao direito dos povos indigenas,
principalmente pelo reconhecimento de uma educacao escolar diferenciada, perspectiva
fortalecida pela Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional - LDB (Lei
9.394/1996).

Os povos africanos vivenciaram um encadeamento similar, todavia, esse projeto
colonial teve inicio ainda em solo africano e perdurou durante a travessia dos navios
negreiros, com intuito de converté-los, explord-los, controlar os corpos e mentes,
ambicionando obediéncia ao Estado. No caso negro, o estimulo ao processo de
integragdo ocorreu, sobretudo, pela promulgacdo da Lei Aurea, em 13 de maio de 1888
(PEREIRA, 2018). Entretanto, sem estudos, moradia e trabalho, a exclusdo pos-
abolicionista fortaleceu as desigualdades.

Do periodo Colonial a década de 60, pessoas negras foram alijadas do acesso
educacional, cuja rigorosa proibicao dos estudos sem distingao entre escravos e libertos
foi oficializada pela Lei n° 1, de 14 de janeiro de 1837. A partir de 1870, iniciativas
filantrépicas e da sociedade civil fundaram escolas noturnas que admitiam a matricula
de pessoas escravizadas, desde que apresentassem licenca de seu/sua possessor/a.

A década de 60 marcou a expressiva expansao do sistema publico de ensino que
possibilitou o acesso das “minorias sociais”. No entanto, as escolas para atendimento
especifico ao publico foram regulamentadas somente em 2012, com a criagao das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educagao
Bésica.

A Educacao Escolar Indigena e Quilombola objetiva a articulagdo entre os
saberes-vivéncias historicamente construidos pelos sujeitos e os conteudos escolares,
assegurando as especificidades do processo de ensino-aprendizagem, a espacialidade e
temporalidade, os aspectos culturais, linguisticos, alimentares e religiosos.

A educacgdo esta relacionada a construcdo da consciéncia acerca de si ¢ do

mundo, cujo objetivo central visa ao pleno desenvolvimento do/a educando/a partir da

PASSOS, Joana Célia dos. As Desigualdades na Escolarizac¢@o da Populagdo Negra e a Educacgéo de
Jovens e Adultos. Revista EJA em debate. Florianopolis, Santa Catarina. v. 1 n. 1, 2012. Disponivel em:
https://periodicos.ifsc.edu.br/index.php/EJA/article/view/998.
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elevacdo de suas aptidoes, ao respeitar a relagdo corporea, cognitiva e afetiva, as
subjetividades e expressoes dos sujeitos. Para Daniel Munduruku (2009, p. 25)
“Aprender €, portanto, conhecer as coisas que podem preencher os vazios que moram
em nosso corpo. E fazer uso dos sentidos, de todos eles”.

No que concerne a Educagao Escolar Indigena, a Constituicao Federal de 1988,
no artigo 210, inciso 2° assegura aos povos a utilizacao das linguas maternas, bem como
os processos de aprendizagem proprios, enquanto a LDB, no artigo 78 (grifo nosso),

estabelece a educacao escolar bilingue e intercultural, com os seguintes objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo
de suas memorias historicas;, a reafirmag¢do de suas identidades
étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades ¢ povos, 0 acesso as
informac¢des, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

Assegurar esta valorizagdo das identidades, memorias, linguas e ciéncias
representa, sem duvida, uma das conquistas mais expressivas, a ponderar que outrora a
lingua portuguesa foi imposta mediante a proibi¢ao das linguas maternas. Além disso,
as epistemologias indigenas, tal como as africanas, foram historicamente
desqualificadas e subjugadas, processo que resultou no epistemicidio das comunidades
ancestrais amazonicas, na tentativa de dominacao dos corpos e vozes (PACHECO,
2012).

Por todo processo educacional violento, tardio e desigual, os movimentos negros
e indigenas lutaram/lutam em defesa da criacdo e implementacdo de politicas publicas,
com vistas a constru¢do de uma sociedade com equidade. Nesse sentido, o Decreto n°
4.228, de 13 de maio de 2002, institui o Programa Nacional de Ag¢des Afirmativas,
iniciativa governamental de natureza reparadora e redistributiva que busca garantir os
direitos historicamente alijados, objetivando o combate as discriminacdes raciais,
étnicas, religiosas, de género e de classe.

Em 9 de janeiro de 2003, foi sancionada a Lei n° 10.639, responsavel pela
ampliacao da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo - LDB, que tornou obrigatdria a
inclusdo da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira nos curriculos oficiais da rede de
Ensino Fundamental ¢ Médio em escolas publicas e privadas. Em mar¢o de 2008, a
redacdo da LDB foi novamente revista pela Lei n® 11.645, dessa vez, com vistas a

acrescer a Historia e Cultura Indigena.
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No Ensino Superior, a homologagdao da Lei Federal n°® 12.711/2012 foi
responsavel pela implementagdo do sistema de cotas nas universidades e instituigoes
federais do pais para estudantes de escola publica, pessoas de baixa renda, negros/as,
pardos/as, indigenas e pessoas com deficiéncia. Acdo que so foi efetivada apos um
decénio de sua implementacao nas primeiras Instituicdes de Ensino.

A Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ) foi a pioneira na adogao da
politica de cotas sociais e étnico-raciais, em 2002. A anuéncia da Universidade do
Estado da Bahia (UNEB) ocorreu no ano seguinte, assim como da Universidade de
Brasilia (UNB), no ambito Federal. Enquanto a Universidade Estadual de Londrina
(UEL) aderiu ao sistema em 2005 (SOUZA, 2017). Todavia, mesmo com o aumento
expressivo de matriculas em razdo da politica de cotas, pessoas negras e indigenas ainda
representam a minoria, especialmente, em cursos elitizados!® e no que tange a conclusio
dessa etapa de ensino.

Neste estudo, propusemo-nos a compreender o lugar do corpo-afeto na Educagao
Escolar Indigena e Quilombola, além dos desafios/possibilidades a partir de saberes-
vivéncias de docentes atuantes na regido amazonica.

Para tratar da questdao do corpo, Maduro (julho, 2022), corpo-homem-indigena,

retoma algumas experiéncias pessoais'' e mescla a suas experiéncias profissionais:

Tem um livro de um linguista que ele é muito critico em relagdo a
educacdo indigena no Brasil, ele escreveu um livro cujo titulo ¢é
Aprisionando sonhos: a Educacdo Escolar Indigena no Brasil'?, mas
noés poderiamos escrever um artigo Aprisionando corpos, porque a
escola hoje ¢ isso. Retomo minha fala inicial quando disse que saia
correndo desesperado da escola, porque o meu corpo estava sendo
aprisionado ali, em um mundo, em um universo que ndo era o meu. O
projeto escolar ndo faz parte da dimensdo cultural indigena, ele é
externo, ¢ um dos elementos de controle do Estado sobre os corpos
indigenas. Quando a gente pensa a partir da dimensdo curricular, a
maioria das escolas trabalham nessa perspectiva de tolher a liberdade,
de manter os corpos sob controle. Apesar da legislagdo assegurar que
sejam pensados projetos que estejam alinhados com as realidades e

10 Termo utilizado para designar os cursos que possuem o menor nimero de matriculas destinadas a
alunos/as negros/as ou indigenas, mesmo com a implementacdo do sistema de cotas, tal como Medicina,
Direito, Engenharia, entre outros. Frequentemente ¢ possivel observar nesses cursos pouca ou nenhuma
representatividade em relago aos discentes e docentes.

! Enquanto estudante, Maduro frequentou grupos escolares no Ensino Fundamental I ¢ II organizados a
partir de iniciativas da propria comunidade e mantidos pelo municipio de Santarém, cujos processos
educativos ndo apresentavam perspectivas diferenciadas da realidade comunitaria. Além disso, o ensino
era ofertado mediante classes multisseriadas. No Ensino Médio, estudou em regime modular, formou-se
no Magistério e posteriormente cursou Pedagogia pela Universidade Federal do Para (UFPA).

12 D’ANGELIS, Wilmar da Rocha. Aprisionando sonhos: A educagdo escolar indigena no Brasil.
Campinas: Curt Nimuendajt, 2012.
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demandas indigenas, mas existe um processo de resisténcia muito
grande.

A escola aprisiona os corpos ao desrespeitar as conexdes afetivas; a relagdo com
o saber, ao padronizar as temporalidades e espacialidades, ao supervalorizar a escrita em
detrimento da oralidade e ao inserir um ensino descontextualizado, cujos contetidos
curriculares estdo deslocados das vivéncias, da cultura, da comunidade. Trata-se de
aspectos que deixam a margem a criacdo/expressao diminuta e capturam a liberdade
deste corpo.

Sobre o lugar do corpo, no contexto escolar quilombola, Oliveira (julho, 2022),

corpo-mulher-negra, declara:

Penso que ndo tem lugar, falo isso porque esse € um corpo que
continua sendo invisibilizado e silenciado, porque os curriculos, as
praticas, € o que resta da educacdo escolar urbana que é levado para a
Educacdo Escolar Quilombola. Chega a ser violento como eles pegam
um livro que é trabalhado em uma escola urbana, e aquele livro ¢
levado para a Educacdo Escolar Quilombola, entdo sdo restos, sdo
migalhas. Aquelas criangas ndo tém seus sonhos, suas aspiragdes, seus
saberes contemplados nessas praticas.

Ao proceder desta forma, o Estado emudece os corpos, despotencializa,
obstaculiza e acentua as desigualdades sociais, cuja violéncia simbolica fortalece as
relagdes de saber-poder, o eurocentrismo, sem ponderar aspectos étnico-raciais,
culturais e os regionalismos (FOUCAULT, 2007). A fala da professora demonstra a
transgressao do artigo 2° das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar
Quilombola na Educagdo Basica, que responsabiliza a Unido, os Estados, os Municipios

e os sistemas de ensino a ofertar:

I) apoio técnico-pedagogico aos estudantes, professores e gestores em
atuagdo nas escolas quilombolas;

II) recursos didaticos, pedagdgicos, tecnoldgicos, culturais e literarios
que atendam as especificidades das comunidades quilombolas;

c) a constru¢do de propostas de Educagdo Escolar Quilombola
contextualizadas.

O documento descreve que a produgdo dos materiais didaticos e de apoio
pedagdgico voltados a realidade quilombola resultardo de didlogos entre a comunidade,
sistemas de ensino e Institui¢des de Ensino Superior, ou seja, fruto de uma construgao
coletiva, o que ndo ocorre. Mas, de acordo com Oliveira (2022, grifo nosso), corpo-

mulher-negra:
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E o que ainda é mais violento, é esse processo de nucleagdo que
acontece muito nas zonas do campo. O Estado, ao se
desresponsabilizar pela oferta da educagdo, promove a nucleagéo,
deixa de oferecer escolas em todas as comunidades para oferecer a
escola somente em uma comunidade central. Entdo, as criancas das
comunidades vizinhas precisam se deslocar para ir 14.

As criangas precisam pegar o transporte escolar, saem de casa de
madrugada, interrompendo o horario do sono, com duragdo
aproximada de trés horas de viagem. Saem de casa sem tomar café,
chegam na escola-sede para tomar um copo de suco de pacote com
bolacha de agua e sal. Em uma estrada de chdo que ndo tem
pavimentagdo, sobe a poeira, a crianca chega suja, com fome, com
sono. Entdo, se a gente ndo pode cuidar da nutrigdo desse corpo,
como que ele vai ter um espago pedagogico dentro do curriculo? Se a
gente ndo consegue suprir o minimo possivel para que o corpo se
mantenha vivo, como nos podemos pensar em processos de ensino-
aprendizagem que contemplem este corpo-crian¢a?

No relato da professora, € possivel observar a omissao do Estado, bem como a
violacdo de direitos basicos, imprescindiveis e indispensaveis a qualquer cidadao/a, tais
como o direito a igualdade, a alimentacdo e a educacao publica, gratuita e de qualidade.
Em ambos os casos, indigena e quilombola, as realidades indicam que, apesar de termos
avangado significativamente no que concerne as politicas publicas, esses corpos ainda
sofrem, sdo acometidos por afecgdes entristecedoras, longe de exercerem protagonismo
no ambiente escolar. Assim, os relatos justificam a escolha da temadtica e sua
emergeéncia.

Consideramos as indagac¢des de Oliveira (julho, 2022), corpo-mulher-negra,
fundamentais, afinal, ¢ preciso ofertar condi¢des favoraveis ao processo de ensino-
aprendizagem, assegurando ndo somente a garantia do direito a educagdo, mas,
principalmente, a permanéncia e a conclusdo. E preciso zelar pelo bem estar deste
corpo-crianga, respeitando-o enquanto ser em desenvolvimento.

O tratamento ofertado a este corpo, fruto da marginaliza¢do, da negacdo de
direitos e do epistemicidio, causa marcas, cujos afetos reverberam diretamente na vida e
sao capazes de potencializar ou despotencializar corpo-mente. Enquanto algumas
pessoas silenciam sua voz e corporificam os discursos, outras se empoderam e
decolonizam seus corpos, embora reconhecamos que esse nao seja um movimento
simples de empreender. No primeiro caso, este corpo subjugado, por vezes, nao se
reconhece enquanto produtor de conhecimentos. Por essa razdo, Oliveira (julho, 2022),
corpo-mulher-negra, aponta este processo de ressignificacdo do olhar como o principal

desafio da Educacao Escolar Quilombola:
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O maior desafio é fazer com que as pessoas entendam que elas sabem,
sim! Ela (a pessoa) aprendeu a vida toda que ndo tem saber, que ela é
inferior, entdo quando a gente chega na comunidade quilombola, o
primeiro grande desafio é este: mostrar que aquelas pessoas sabem,
que elas produzem conhecimento, pode ser que nao seja 0 mesmo da
educacio escolar. Mas, elas sabem, elas tém valor! E fazer as pessoas
se amarem, apesar da dor, da luta, da historia, de tanta invisibilidade,
de tanta violéncia.

Para isso, ¢ preciso refletir e dialogar acerca das marcas ocasionadas pelos
afetos, como forma de a pessoa reconhecer seu potencial expressivo, cognitivo-
corporeo-afetivo e se perceber enquanto sujeito produtor/a de conhecimentos, de
cultura. Oliveira (julho, 2022), corpo-mulher-negra, acrescenta “acho que podemos
pensar sobre uma educacdo dos afetos, no sentindo de entender a importancia, a
influéncia que esses afetos t€ém na nossa vida, o que eles deixam de bom, de ruim, as
marcas”. Educagdo que enseja utilizd-los como forca potencial no processo de ensinar-
aprender, que nao silencia as dores, prazeres, alegrias, tristezas, mas busca tecer um
trabalho interpretativo hermenéutico na tentativa de compreender os significados
atribuidos a vida, considerando sua experiéncia vivida de corpo negro e corpo indigena.

Por outro lado, a subversdo deste olhar que desqualifica o corpo e as
epistemologias diferentes requer um espago para problematizacao, escuta, didlogos e
compartilhamento dos saberes-vivéncias, sobretudo, de modo a torna-los pauta nas
escolas e universidades.

No contexto da Educacdo Escolar Indigena, Maduro (julho, 2022), corpo-

homem-indigena, destaca como principais desafios:

Insistir no processo de organizagdo das escolas indigenas tendo como
referéncia escolas ndo indigenas.

Tentamos discutir a dimensdo pedagdgica e curricular das escolas.
Mas, ainda estamos no problema embrionario que é o prédio escolar.
No Amazonas, 60% das escolas indigenas ndo possuem sequer prédio
escolar, ou funcionam no barracdo comunitario, na igreja, na casa do
professor, ou, na sombra de uma arvore.

A politica é pensada no principio da igualdade, a mesma renda per
capita de um aluno que esta proximo a uma logistica de transporte, é a
de um aluno que mora nos interiores afastados.

No PNAE" ¢ definido a per capita diaria por aluno, em escala
nacional. Mas, embora tenhamos o reajuste financeiro em relagdo aos
alunos ndo indigenas'®, ndo levam em conta os regionalismos, a per

13 Programa Nacional de Alimentagdo Escolar (PNAE).
14 R$ 0,36 (trinta e seis centavos de Real) para os estudantes matriculados no Ensino Fundamental e no
Ensino Médio; R$ 0,64 (sessenta e quatro centavos de Real) para os estudantes matriculados em escolas
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capita de um aluno indigena de Sdo Paulo que esta praticamente na
area urbana, ¢ a mesma de um aluno indigena de Sdo Gabriel da
Cachoeira, das comunidades mais distantes que leva sete dias para
chegar de barco, por exemplo. Ndo considera a logistica de
distribuicdo dessa merenda, o transporte de barco é bem mais caro em
relacdo ao transporte terrestre. O mesmo acontece com 0s materiais
didaticos.

Além disso, € preciso organizar o calendario especifico, nas escolas do
Rio Negro, o ano letivo inicia em janeiro em razdo do periodo de
cheia e vazante dos rios.

Desafios e problematicas similares sao enfrentados em demais estados da regido
amazonica em virtude da acentuada diversidade vivenciada pelas territorialidades das
florestas, das aguas e das terras, cujos sistemas educacionais comumente demonstram
dificuldade/incapacidade em ofertar infraestrutura adequada, recursos financeiros
equitativos, profissionais qualificados, material didatico especifico suficientes para
atender as demandas das comunidades. O relato de Maduro (julho, 2022), corpo-
homem-indigena, revela quao longe estamos de minimizar as desigualdades étnico-
raciais e sociais no estado do Amazonas.

Atuantes na regido amazonica, Oliveira ¢ Maduro construiram saberes-vivéncias
individuais e coletivos a partir de experiéncias de vida, sejam elas pessoais,
profissionais ou académicas, enquanto professoras/es-formadoras/es e pesquisadoras/es.
Assim, dialogamos acerca do principal saber-vivéncia construido no decorrer de suas
praticas docentes. A respeito da questao, Maduro (julho, 2022), corpo-homem-indigena,

ressalta:

De fato, a escola ¢ importante, mas ela precisa ser repensada, precisa
se aproximar mais da nossa realidade, precisa ser atraente para que o
aluno possa aprender e trazer para vida. A escola ndo da conta da vida,
entdo ela precisa avangar nesse sentido de tentar propor elementos que
sirvam para a dimensdo da vida do ser.
O processo formativo ndo implica acumulagao de saberes, ao contrario, solicita
colocagdo em pratica, movimentacao. Afinal, para que serve um conhecimento
aprendido e inutilizado, deslocado do mundo da vida? Representa um capital simbdlico

morto, esvaziado de sentido. A fala de Maduro (julho, 2022), corpo-homem-indigena,

de Educagdo Basica localizadas em areas indigenas e remanescentes de quilombos; R$ 1,07 (um Real e
sete centavos de Real) para os estudantes matriculados em Creches, inclusive as localizadas em areas
indigenas e remanescentes de quilombos (BRASIL, 2020).
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leva-nos a questionar acerca da distdncia entre o saber ensinado e o saber aplicado a

vida, e que extrapola, segundo ele, a mera obten¢do de um diploma.

Oliveira (julho, 2022, grifo nosso), corpo-mulher-negra, indica como principal

saber-vivéncia construido no decorrer de sua pratica docente a:

Disponibilidade de ouvir o outro, ndo somente um ouvir sensorial,
mas no sentido de entender a vida do outro, entender o saber que ¢ do
outro, para poder dialogar com ele. Somente quando eu me colo nessa
postura de ouvir aquela mulher quebradeira de coco, é que eu vou
aprender como ¢ que eu tenho que ser professora, como € que eu tenho
que lidar com os meus alunos. 4 escuta promove a descolonizagdo do
saber. Quando me coloco para escutar estou quebrando esse ciclo
reprodutivo que a gente tem na nossa _formagdo.

E preciso empreender a escuta atenta, subsidiada pelo exercicio da redugdo

fenomenoldgica, isto €, livre de pré-conceitos e julgamentos, tendo em vista o

desvelamento do ser no mundo. Ao promover um esfor¢o interpretativo hermenéutico,

buscamos entender o saber do outro através de suas narrativas, descentralizamos

saberes, rompemos barreiras. Sob esse viés, a professora defende:

Quando a gente abre para a escuta ¢ deixa as pessoas falarem o que
elas sabem, o que elas sentem, o que elas pensam, a gente descobre as
potencialidades, os caminhos que a gente precisa construir € como
trazer isso de volta para a universidade, para as escolas (OLIVEIRA,
julho, 2022).

A escuta promove o reconhecimento das subjetividades e potencialidades,

saberes e fazeres, cujo desafio dialético incita movimentagdo e didlogos para além da

vivéncia com os pares. Apds ouvir, € preciso falar para outras pessoas, trilhar caminhos

em direcao as escolas, as universidades e a sociedade civil, como forma de favorecer o

reconhecimento dos saberes-vivéncias construidos por estes sujeitos, as potencialidades

socioculturais e educacionais indigenas e quilombolas.

Nesse sentido, Maduro (julho, 2022, grifo nosso), corpo-homem-indigena,

destaca como potencialidades da Educagdo Escolar Indigena:

Formatar a escola para atender as demandas dos povos originarios,
aquilo que de fato estdo precisando.

Quando discutimos a dimensdo da decolonizagdo de saberes, a escola
indigena pode mostrar para a ciéncia ocidental que a escola é uma
instituicdo que tem espago para outros saberes, para outras ciéncias,
para outras epistemologias, para outras cosmologias, que estes
saberes podem dialogar de uma forma horizontal.
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A Educagao Escolar Indigena e Quilombola demonstra a possibilidade de
pensar um processo formativo plural, interdisciplinar e multifacetado, subsidiado pela
promocao de didlogos entre saberes e fazeres. Ambos fundamentam a construgdo de
uma escola em defesa da liberdade de agir, pensar, ensinar e aprender, sobretudo, que
atue como espaco de afirmag¢do da vida em suas mais diversas manifestacoes.

Em suas cosmopercepcdes, os povos originarios demonstram a viabilidade de
convivéncia harmonica com o corpo que habitamos e com a natureza, cujo dualismo
corpo/mente ndo impera. A pessoa ¢ uma unidade, compreendida em suas formas de
expressao e poténcia. Logo, o corpo-afeto representa oportunidade de efetuacgao.

Nos processos de ensino-aprendizagem, reconhecer o corpo-afeto simboliza
uma valiosa fonte de compreensdao do/a educando/a, a0 mesmo tempo que propicia
estratégias para lidar com os afetos e com o encontro dos corpos da forma mais
adequada possivel. Circunscrito por causas adequadas, o corpo-afeto ¢ capaz de
produzir, de se expressar e de inovar, ente singular e dinamico, cuja liberdade se

expressa diante do mundo por meio de atitudes de afirmacao da vida.

Consideracoes Finais

Neste estudo, debatemos o corpo em devir sob o aporte da filosofia dos povos
indigenas e quilombolas, da fenomenologia de Merleau-Ponty (1999) e da teoria dos
afetos de Spinoza (2009). Analisamos o lugar do corpo-afeto na educacao escolar desses
povos, apontando seus desafios e potencialidades a partir de saberes-vivéncias de
docentes atuantes na regiao amazonica.

Evidenciamos que, embora a filosofia dos povos indigenas e quilombolas
contrastem a visdo ocidental acerca das tematicas corpo, afeto e ancestralidade, o
projeto de educagdo escolar ofertado ¢ fortemente influenciado por fatores externos aos
povos originarios ¢ quilombolas e as suas cosmopercepgdes. Nos espagos educativos em
diversas situacdes, o corpo ¢ negligenciado, silenciado, despotencializado, deslocado de
seus saberes-vivéncias.

Contra esse processo, indicamos duas possibilidades de enfrentamento: a
primeira com vistas a reafirmar/fortalecer a luta pela Educacdo Escolar Indigena e
Quilombola, no que tange ao acesso, a permanéncia, a finalizacao dos ciclos formativos,
através da qualidade do ensino ofertado e das condi¢des equanimes; a segunda, voltada

ao reconhecimento deste corpo em devir, como forma de propiciar uma educagdo que
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nao esteja deslocada do mundo da vida, dos saberes-vivéncias, mas, que seja construida
com os sujeitos, entre dialogos, mediante o exercicio do ouvir.

Afinal, o que pode o corpo-afeto indigena e negro em processos educativos que
considerem sua ancestralidade? Acreditamos que ndo hé limites para o corpo, pois ele
pulsa devir. E, portanto, imanentemente criador, potente, dinAmico. Este corpo pode ser
0 que quiser, pode ocupar os espacos que desejar, desde que lhe sejam garantidas as
condig¢des para isso, sobretudo, relacionadas a educacao.

Assim, defendemos uma educagdo que instigue as poténcias, de modo a tornar o
corpo ativo e, na mesma intensidade, tornar o pensamento afirmativo. No sentido de
propiciar as/aos estudantes uma formacao integral voltada a liberdade, a expressividade,
ao fortalecimento do conatus, aos encontros de composi¢ao, como forma de superar
uma vida passiva, irrefletida, triste, refém da servidao e das paixdes entristecedoras,

fruto de um aprendizado ético-afetivo.
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