PAO E CIRCO, OU A MORTE DO OUTRO

JUSSEMAR WEISS GONCALVES’

RESUMO
Este texto busca mostrar o significado da politica do pdo e circo, nao
apenas durante sua existéncia no periodo imperial. O artigo mostra que as
raizes dessas praticas estdo ja na Republica romana na figura do
clientelismo.
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Parece ser um fato aceito por especialistas que apoés o século IV
a.C. até a Revolugédo Francesa, a pratica e a reflexdo sobre a politica
nao envolveu nenhum tipo de consideragdo quanto a democracia.
Nesse longo periodo, a pratica democratica, se nado foi totalmente
esquecida, passou por um processo de negagao violenta. Essa negacao
se estendia desde a atitude de Platdo, que considerava o fim da
democracia ndo como uma questao histérica, mas como uma questao
de principio. Para esse autor, a democracia nao terminou porque
esgotou seu modelo, mas por ter sido um erro. A democracia acabou
por uma questdo de direito, j& que ela, na verdade, ndo deveria ter
existido. Passava pela visdo de Cicero, que considerava essa forma de
organizacdo do espago publico como simplesmente desordem, sem
principios louvaveis e dominada na pratica por homens despreparados
para a vida civil.

A reflexdo sobre o que devia ser, quais seus principios e quem
deveria exercer a autoridade publica ndo abandonou o horizonte da
preocupagéo classica com a politica; o que é certo, no entanto, é que
essa preocupagao pautou-se, apods a experiéncia ateniense com a
democracia, em trazer sempre uma critica ao alargamento do espacgo de
acéo dos cidadaos na gestdo dos negdcios publicos.

O certo é que, embora a filosofia tenha a partir do século IV
inaugurado a reflexdo sobre a politica, esta ndo se fazia a partir de uma
teoria da democracia, mas daquilo que era caro a pratica tradicional nas
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cidades classicas, ou seja, definir de forma excludente a possibilidade
de agao na cidade. Nao era apenas uma discussao sobre a participagao
ligada a uma definicdo da natureza humana como natureza politica,
como diz Aristételes, mas era, de certa forma, construir argumentos que
levassem a exclusdo da maioria, mediante a criagdo de um processo de
selecdo daqueles que dentre os cidaddos poderiam exercer a
autoridade na cidade.

Assim, com o século IV a. C. a pratica da democracia em Atenas
se transforma em demagogia, na qual a cidadania perde sua eficacia, ja
que a participagao se transforma em uma agcdo marcada por troca de
favores, na qual a elite, mediante presentes, comprava o voto do demos.
A critica levada a efeito por Demdstenes mostra como a assembléia é
utilizada como massa de manobra na concretizagao dos interesses dos
grupos aristocraticos que dominam a cidade.

Negando a participagdo alargada, reduzindo o universo dos
participes na assembléia, a elite politica do século IV em Atenas excluia
o demos e dirigia a cidade a partir de seus interesses. A oligarquia
domina e através do predominio de uma postura conservadora exclui a
democracia como pratica politica.

A grande reforma que construiu a democracia no século V a. C. e
que se fundou no alargamento da participagdo e na igualdade perante a
lei levou a constituicdo de uma agéo politica na quais os cidadaos se
identificavam uns com os outros na agora, ja que acreditavam que sua
palavra marcava a acdo do outro. Dessa forma, a democracia se
realizava como um concerto no qual os cidadaos a partir da isonomia e
da isegoria construiam a si como humanos. A condi¢do humana se
realizava como condi¢ao politica e cada homem se encontrava consigo
a medida que participava da assembléia.

Nessa danga politica, o outro, o sujeito, € reconhecido e necessario
ao andamento da democracia, ja que cada cidadao se completa na agao
do outro. A deliberacdo estudada por Aristoteles revela esse movimento
de reconhecimento da figura do outro como alguém que participa e
intervém na vida politica do outro. Ndo democracia sem essa mediagao
das vozes que se cruzam no espago da agora.

Ora, é isso que o Ocidente negou por varios séculos: a igualdade
politica, o entrecruzamentos das vozes na assembléia, pois, apds os
duzentos anos de democracia ateniense, a experiéncia oligarquica
tornou-se dominante.

Essa experiéncia oligarquica retoma a nogao de participagao
aristocratica, na qual apenas o chefe das familias nobres tem acesso a
direcado dos negdcios da cidade.

O que se nota & que, enquanto na democracia ateniense as
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regalias aristocraticas ligadas ao genos, ao cla, sdo definitivamente
superadas, como demonstram as reformas de Clistenes, o modelo
oligarquico realiza ndo uma superacao da tradicdo, mas um alargamento
dela, na medida em que introduz nessa tradigdo elementos politicos
que levam a uma adaptacao do modelo patriarcal a organizagao politica
da cidade.

Assim, retomando o titulo deste trabalho: como podemos entender
a experiéncia do pao e circo no império? O que temos em Roma
enquanto centro de um império é o desenvolvimento de uma pragmatica
na qual as relagdes de clientelismo sao repostas em uma situagao nova.
Essa situagdo nova é o império, com sua forma especifica de governar,
que traz em si a marca da heranga do modelo da republica romana.

Essa republica nunca atingiu o nivel de igualdade politica
semelhante a Atenas, ja que a cidade nao era entendida como a reuniéao
dos cidaddos, mas como um arcabougo juridico-politico no qual os
cidadaos participam mediante leis especificas e praticas que dividem os
cidaddos em ordens. E a grande familia patricia que governa o império,
ou seus representantes, ndo existe espago para a democracia direta
como em Atenas.

Ora o que temos de diferente no império € o clientelismo se
tornando uma forma de mediacdo entre o império € o povo. Se na
republica o clientelismo era uma pratica que ligava a familia patriarcal
aristocratica a um grupo de dependentes, familias pobres e servis, no
império essa relacdo se constitui entre o préprio estado e o povo. E o
imperador que assume o lugar do aristocrata; é ele que azeita a relagao
de dependéncia que se estabelece, mediante a doagédo de alimentos e
diversédo.

O espetaculo assume um carater de unidade, no qual o povo,
cliente, se encontra com o seu pai, o imperador, que por meio da
apresentagao publica recebe a gratificagdo da festa. O que o espetaculo
faz é atualizar a relagdo de clientelismo, experiéncia conhecida e
caracteristica da politica romana, e que no império se fortalece a partir
da agao do estado.

O povo romano, que em outros tempos distribuia magistraturas,
cargos e legides, agora € mais modesto, ndo reclama mais do que duas
acbes: pao e circo. Nesses versos famosos de Juvenal aparece de
forma clara como o autor deplora a situagdo politica durante o império.
Nao ha mais agao politica, iniciativa dos cidadaos, mas eles, os cidadaos,
sdo governados a partir da premiagao vil, concretizada em diverséo e
alimento.

Os versos famosos de Juvenal se tornaram proverbiais em dois
sentidos. Primeiro: a pratica do “p&o e circo” resulta de uma troca entre
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o povo € a classe dominante. Ela fornece festas e alimentos, e o povo, o
consentimento. Segundo: essa troca privilegia a classe dominante e
revela uma idéia de despolitizagao.

Em que sentido o ditado de Juvenal deve ser pensado? Juvenal
dizz “as satisfagbes materiais colocam o povo em um sérdido
materialismo, no qual as preocupag¢des com a liberdade sdo esquecidas”.
O circo e o alimento fazem com que o povo abandone sua agao politica e
que, estando satisfeito, deixe de lado a luta pela igualdade.

O que faz Juvenal? Mais do que uma explicagdo, o autor nos
brinda com um julgamento, pois coloca o ideal humano como sendo
aquele de um ser humano auténomo. Para ele, todo homem deveria
fazer politica, e ndo deixar o governo, os politicos, fazer por ele. Ora, o
modelo de Juvenal ndo € o romano, mas o grego ateniense, ja que
nunca, nem mesmo na republica, o povo participou da forma como
Juvenal pretende, pois a pratica da politica do pao e circo € um
desdobramento do clientelismo que lubrificava as relagdes entre elite e
povo na cidade republicana. Juvenal lamenta que os homens n&o agem
segundo o ideal, mas segundo um codigo de custo e beneficio, ou seja,
apoio em troca alimento e diversdo. Argumentando a partir do ideal,
Juvenal vé na agéo das elites imperiais uma maquinagéo, ja que aceita
a premissa de que todos os homens se interessam de forma apaixonada
por politica em vez de deixar esta em maos dos especialistas, ou que os
homens fazem da igualdade uma questdo de principio e que nao
admitem a desigualdade. De novo Juvenal voa para além da experiéncia
romana, que Cicero, em sua obra Republica, explica de forma clara. Ele
diz que o problema da republica € uma mudanga de mentalidade das
elites que abandonaram a velha tradi¢do aristocratica de assumir a
direcdo moral e politica da cidade. Para Cicero, a questao esta em uma
aristocracia que perdeu o sentido da tradicdo e abandonou o seu
preceito de mantenedora de ordem. Em suma, os aristocratas, em troca
das riquezas produzidas no ultimo século a. C., deixaram de dar
importadncia a sua fungédo especifica de fazer politica. Assim, na
verdade, Juvenal confunde o seu ideal com a pratica romana que nunca
pressupds um ideal democratico. A pratica politica imperial recupera o
ideal republicano do cidaddo cliente, ja que atualiza a relagcéo
hierarquica de participacdo politica da Roma republicana. Quanto a
questdo da igualdade, Juvenal esquece que em Roma essa igualdade
nao pressupunha como em Atenas uma agado direta, mas era uma
igualdade formal, produzindo mais uma participagdo seletiva do que
universal. Como bem explica Cicero, a participagao politica era dever
para a aristocracia. Assim, parece que essas duas suposi¢des nao sao
corretas se levarmos em conta a experiéncia romana que se caracteriza
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pela apatia politica da maior parte dos homens. O que deseja um
homem comum é que o governo faga uma boa administracdo, ja que
ele, o homem comum, reconhece seu lugar nesse império.

Assim, ao reclamar do povo romano, que no império vive comendo
e se divertindo, Juvenal coloca, mesmo que de forma n&o muito correta,
uma verdade. A politica do pao e circo, embora ndo seja fruto de um
magquiavelismo dos governantes, na verdade revela, e nisso Juvenal tem
razdo, que a politica do ponto de vista dos governantes consiste em
evitar que os governados participem ou que participem 0 menos
possivel das atividades politicas. Ao afirmar isso, Juvenal mostra uma
visdo mais real da pratica imperial, e reafirma Cicero, que defendia a
acédo politica como uma agdo de natureza aristocratica, ou seja,
realizada por um grupo de familias tradicionalmente ligadas a diregao da
cidade. Dessa forma o governo faz agdes a partir das quais apenas ele
realiza o ato politico, deixando espontaneamente o povo livre da
responsabilidade de agir na cidade, para gozar o seu tempo em
espetaculos. Também a frase de Juvenal acerta ao revelar que essa
visdo excludente da agao politica imperial despolitiza a cidade, a partir
de uma acéo que desenvolve uma cultura do apoliticismo.

Inegavelmente o provérbio de Juvenal sublinha cruelmente que
um dois lados do bindbmio governo-governado tira mais proveito das
coisas que o outro. Ndo ha uma relagao de reciprocidade entre governo
e governado, intercalando-se no exercicio do poder, mas a permanente
predominio da elite na diregdo do império. Nao existe uma relagao
simétrica. A politica imperial, reconhece Juvenal, serve aos senhores do
império, militares, aristocratas e homens ricos, que governam para si o
mundo. Partindo de um pressuposto-ndo romano do que seja a politica,
Juvenal, no entanto, acerta ao detectar o problema: o pao e circo € uma
agao de uma elite que governa dispensando o povo da responsabilidade
de governar junto.

Quem é o governo, pergunta Juvenal? E uma monarquia que
retira o populus da res publica, da coisa publica, fazendo com que cada
um perceba que daquele momento em diante a politica é uma atividade
somente da monarquia.

A vida cotidiana, diz Juvenal, se esgota em uma rotina futil de
espetaculos. O circo, que era uma velha paixdo aristocratica, se
transforma em uma mania do povo, que passa a exigir que cada vez
mais espetaculos mais elaborados mais eloqlentes. Artistas do império
se dirigem a Roma, pois a grande cidade € o lugar de convergéncia dos
melhores. Saidos dos confins do império, gladiadores, magicos chegam
a Roma para propiciar um direito aos cidadaos — o direito ao espetaculo.
Assim, diz Juvenal, de politica ndo se fala mais e o cidadao vira
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espectador, a assistir ao circo.

O espetaculo se torna o lugar central do acontecer publico, no
qual o povo é chamado a participar enquanto sujeito de uma emocgao.
Essa emogdo se realiza de duas maneiras: uma, especifica do
espetaculo, que liga cada um e todos ao desenvolvimento do trabalho
feito na arena, que o catalisa. A outra diz respeito a presenga do
imperador, que marca de forma indelével o préprio ritual da corte
imperial, ja que nesses momentos especiais se realiza uma troca, uma
simbiose, na qual a grande massa de homens e mulheres sem rosto se
encontra com o Unico individuo, encontra o pai e recebe o seu amor.

O imperador volta ao povo, mergulha em seu seio e recebe o
clamor de reconhecimento. Ele volta, no sentido em que esta
distanciado politicamente, pois a politica, como j& vimos, dispensou a
populacdo de seu trato cotidiano. O espetaculo propicia essa volta
original que a assembléia realizava na praga publica. Assim, sem a
praga, sem a agora e, portanto, sem ligagdo de natureza politica, o elo
entre o imperador e 0 seu povo se concretiza através do espetaculo,
que pela sua grandiosidade revela o carater quase sagrado dessa
visualizacao do Pai.

Juvenal ndo para por ai, pois, se os homens romanos nao se
importam com as desigualdades, em viver nelas, e tém uma atitude
apatica em relacédo a ela, o provérbio coloca uma outra ilusdo: que a
sociedade € justa. O povo se submete com uma docilidade quase igual
em regimes diferentes que lhe dao satisfagbes diferentes. Se os
governantes ndo sao justos, ndo se preocupam com as desigualdades
e, portanto, a sociedade é também injusta, o que seria a relagao pao e
circo? Podemos aceitar que a relagédo constituida por pao e circo é uma
troca? O imperador lhes da prazer e a si mesmo e o0 povo devolve
passividade politica?

O pressuposto dessa pergunta é a existéncia de um acordo, se
nao claro e objetivo, obscuro, opaco, entre governo e governado, mas
ndo é assim, pois, vista dessa forma, ou seja, como emanagédo da
vontade do dirigente e que se ordena a partir de uma logica hierarquica,
politica ndo é um contrato que os governados podem aceitar ou recusar.
N&o existe uma assembléia, um lugar central e acessivel a todos, no
qual todos se colocam como iguais politicamente, e de onde as decisbes
brotariam e para onde toda e qualquer divergéncia poderia voltar. Nesse
sistema hierarquico e assimétrico, toda recusa é revolta. Nao existe uma
relagdo de homologia entre imperador e povo; eles ndo se encontram
em lugar no qual todos sao idénticos, mas, ao contrario, a presenga do
monarca marca a diferenga, o outro ndo-igual e o espetaculo como sua
marca. Assim é o imperador que escolhe e determina a dire¢do do
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futuro; é ele que anuncia o possivel e conclama o povo a segui-lo.
Dessa forma, em uma relagdo desigual, o povo faz a sua parte, ou seja,
aceita o pao e circo.

Assim, pao e circo adquirem o conteudo pedagdgico de uma
politica na qual a submissdo é o Unico caminho. E uma forma de
governo dos espiritos, levando-os em diregdo aos desejos do imperador.

A morte do outro, como aparece no titulo, se realiza nesse sentido
em que nao ha nenhum tipo de reciprocidade, de valorizagdo da voz de
um sobre a agao de outro. O espetaculo imperial, ao encher os olhos dos
espectadores com artificios, esvazia suas almas da faculdade da
deliberacao tao cara ao ato da liberdade politica e da construgdo do outro.
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