ARISTOTELES: POLITICA E TRABALHO
JUSSEMAR WEISS'

RESUMO
O artigo trata da construcéo da oposicao entre trabalho e politica existente
na Polis, na obra Politica, de Aristoteles. Em Aristételes ndo existe um
conceito sintético quanto ao trabalho, mas a discussao sobre a oposi¢édo
acima escrita aparece no estudo que faz o autor grego sobre a escraviddo
e o0 escravo, e a definigdo da condicdo humana como politica.
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Apo6s quase dez anos voltamos a analisar na obra aristotélica a
guestdo da escraviddo, jA que, decorrido esse tempo, notamos que,
para além de qualquer critica anacrbnica, pode-se observar que
Aristoteles pensou questdes politicas ndo somente no, mas para outro
tempo que aquele no qual vivemos.

O mundo dele era aquele dos povos gregos, que se viam como
ponto avangado da civilizagdo, cercado de barbaros por todos os lados,
sobre 0s quais julgavam poder exercer um poder natural. Esse mundo
de cidades rivais, que se mantinham a partir do trabalho escravo,
resultado das incursfes contra os barbaros, praticava uma economia
essencialmente rural, em que o artesanato se encontrava ligado a
industria, e de um comércio maritimo realizado em todo o Mediterraneo.
Nova ou antiga, a elite gozava de estabilidade e fortuna suficiente para
néo precisar trabalhar cotidianamente. Esse mundo, enfim, encontrava-
se fracionado em varias pequenas unidades, ciosas de sua autonomia.
A vida politica nessas cidades era por tradicdo um servico de uma
fracdo reduzida. Vista dessa forma, podemos perguntar: 0 que ndés
temos em comum com esse mundo aristotélico? Certamente muito
pouca coisa.

E evidente que esse mundo o qual Aristoteles quer ajudar a partir
de suas pesquisas € um mundo de gregos inflados por sua
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superioridade em relagdo aos barbaros, um mundo escravista, rural,
dispersado em pequenas cidades, onde uma das maiores virtudes € a
coragem, a virilidade (andréia). Esse mundo é radicalmente diferente do
nosso, nele ndés ndo nos reconhecemos. Ainda se a filosofia coloca
Aristoteles em posicdo para tomar disténcia, o que ele faz é defender, a
partir da natureza, as pequenas comunidades de cidaddo, desprezar o
trabalho, denunciar o crescimento econdmico, reconhece uma
escravidao ligada a natureza dos humanos, e assume a inferioridade
dos bérbaros.

E verdade que Aristételes ndo escreveu para 0 nosso tempo, e
gue ele se encontra justificado, em certa medida, ja que as mudancas
gque engendraram nosso mundo surgiram a partir de revolugdes
sociopoliticas que se impuseram mais tarde. No entanto, as justificativas
que o filésofo cria para suas proposi¢cdes ndo sdo todas inspiradas na
historia, em circunstancias determinadas; muitas sdo, ao contrario,
fundadas, conforme diz o filésofo, segundo a natureza, e por isso nos
levam a pensar em sua universalidade. Suas razdes pretendem, entao,
colocar em causa 0 que teria de contingente nos principios sobre os
quais repousam as concepcdes atuais da vida social e politica. Lido
dessa forma, Aristoteles surge como um autor capaz de nos provocar, a
partir de um questionamento profundo, as bases de nossas concepcgdes.

Uma das posicbes de Aristoteles, a mais provocante, sem
contestagdo, € aquela na qual ele defende a escraviddo. A questédo da
escraviddo ndo € somente interessante nela mesma, mas ela, também,
comporta uma série de pesadas consequiéncias para a compreensdo da
politica. Nota-se isso percorrendo o livro primeiro da Politica.

A LIBERDADE E A ESCRAVIDAO: UMA QUESTAO DE DIREITO OU
NATUREZA?

Hoje ndo se coloca mais politicamente a questdo da escravidao,
pela simples razdo que um principio do direito positivo aboliu essa
instituicdo. Ainda politicamente falando, também na antiguidade ela ndo
colocava nenhuma vantagem, pela mesma raz&o, pois um direito,
escrito ou ndo, consagrava essa instituicAo. Mas a escraviddo era
motivo de reflexdo nas esferas intelectuais, como hoje, legitimamente
um filésofo se interroga sobre os principios do direito, ou da natureza
humana.

Ha no livro do filésofo duas interrogacdes diferentes. Quando
considera o direito que institui a escraviddo (no livro |, cap. 6),
Aristoteles ndo tem nenhuma pena, ao afirmar que existem escravos,
definidos como tal a partir de uma questdo legal. S&o escravos
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conforme a lei, que consagra o direito de guerra, autorizando o vencedor
a servir-se do vencido, e, no entanto, este direito do mais forte é
contestavel. Um fildsofo moderno poderia conceder, de maneira
semelhante, que existem homens livres legalmente falando, que esta lei
consagra uma liberdade natural e que ela pode ser contestada?

No fundo é isso que o filésofo estagirita afirma quando considera
a natureza humana (cap. 4-5). E a partir dessa definicdo que ele
determina a condicdo servil como aceitdvel se e somente se ela ndo for
resultado de um contrato imposto pela lei: “existe vantagem e amizade
reciproca entre um escravo e seu senhor quando os dois se julgam
naturalmente como tais.”... “mas se ndo é o caso, e que eles sao em
virtude da lei ou da forga € ao contrario” (L. |, cap. 6, 1255b 12-15). Ora,
se, para Aristételes, a escraviddo natural € precisamente aquela que se
estabelece ndo a partir de um contrato legal, o senhor natural, o homem
naturalmente livre também ndo € livre por uma definicdo legal.
Aristoteles, de um lado, afirma que todos os homens néo séo iguais de
natureza, igualmente livres, e de outro, coloca essa distingdo natural
como ndo podendo ser abolida, sem perdas para o direito, se contrariar
essa hatureza de um jeito ou de outro. A segunda posicdo € provocante,
pois ela coloca em xeque a pretensdo moderna de fundar o direito na
natureza; a primeira, porque ela nega a tendéncia moderna de colocar
de uma forma verdadeira, a luz do dia, a natureza humana.

A NATUREZA NOS TORNA LIVRES?

Ao examinar com mais cuidado essa primeira provocacao,
constata-se que ele afirma simplesmente que o servilismo que consiste
para o ser humano em oferecer-se como instrumento a autoridade de
um outro ser humano é um acontecimento comum e espontaneo. Se,
pela lei, abolir-se a escraviddo em nome de um principio, o que
aconteceria, segundo Aristételes, seria contrariar uma tendéncia natural
corrente, forcando a liberdade quem nasceu para ser escravo, e fazendo
escravo o livre. O Autor assume de uma forma natural, espontanea, sem
demonstrar essa afirmagéo, pois diz que nenhum contrato pode colocar
nove décimos da populagéo na condicdo de escravo. No livro VII, Cap.
7, ele volta a essa suposta espontaneidade, essa capacidade de alguém
ser positivamente homem de outro. Quando isso acontece, diz ele,
estamos diante de uma grande docilidade de carater, falta energia
necessaria para sermos totalmente homem. Mas essa doenca do
carater ndo é dissociavel de uma outra incapacidade psicolégica, da
qual o filésofo fala e sobre a qual convém demorar-se.

Antes de irmos mais longe, lembremos que, para Aristételes, a
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condigdo servil € uma questdo de que envolve uma particularidade
psicolégica entre os homens, e que, abordada dessa forma, a questdo
da escraviddo deixa de fora, totalmente, o principio moderno da
igualdade natural, fundada sobre uma racionalidade comum aos seres
humanos. Embora Aristételes ndo ignore esse principio, para ele o
temperamento e a inteligéncia servis sao aqueles de um ser humano.
Para o autor grego, o escravo €, como todo homem livre, um ser
racional. Ele mostra esse seu pensamento ao protestar contra aqueles
que em sua época pensavam ao contrario. No Livro | (cap. 13, 1260b —
5-6): “estdo errados aqueles que negam a existéncia da razdo nos
escravos”. Mas ele é atento as formas pelas quais a razdo se constitui
nos homens, indicando que a alma servil é aquela que ndo tem
capacidade deliberativa (Livro I, cap. 13, 1260a, 12). O que isso quer
dizer: ndo ter capacidade deliberativa? Em uma longa passagem da
Etica a Eudemo (Il, cap. 10, 1226b, 19-26) Aristoteles explica de uma
forma clara.

A incapacidade deliberativa ndo é uma enfermidade natural, que
seja congénita, que acompanhe os humanos desde seu nascimento até
a morte. Ao nascer, ao contrario, a natureza, salvo acidentes, é
igualmente generosa com todos 0os homens, e com o crescimento ela
dota os homens, igualmente, de razdo. A alma servil ndo vem da
natureza, ndo esti gravada em cada ser humano como uma destinagdo.
O que falta a alma servil é algo adquirido a partir de um processo
educativo, se se quer, e sem o qual o homem age sem deliberar,
vivendo ao nivel de seus apetites imediatos.

Ora, essa procura, essa educacao é, para Aristoteles um objetivo
pessoal: € um alvo na vida e na existéncia. Sem essa busca, nao existe
capacidade deliberativa, ja que a deliberacdo consiste em procurar os
meios que permitam chegar a um fim.

Entendida dessa forma, a alma servil é aquela que ndo tem um
alvo, que ndo busca um fim ao qual subordinar sua agdo, para além,
certamente, daquela acdo vinculada a sobrevivéncia, todos tendem a
preservar sua existéncia como também daqueles que lhes séo queridos.
Para além disso se compreende o servilismo, a alma que se entrega ao
outro, se remete totalmente ao outro e se satisfaz, oferecendo-se como
mao-de-obra a servir aos objetivos de outros.

Compreende-se, assim, por que Aristoteles permanece estranho
aos ideais modernos sobre a igualdade natural. Isto acontece, pois, para
ele, a natureza, que fez de nés todos seres racionais, ndo nos torna por
isso igualmente livres. Ao contrario, a liberdade é tampouco um dado
natural, como o escravo é aquele que permanece em algum tipo de
estado natural.
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E... NOS MODERNOS E ARISTOTELES...

Talvez Aristoteles nos diga que, na contracorrente do pensamento
moderno, verdadeiramente nascemos escravos e, mediante um alvo,
um projeto de vida, podemos, quem sabe, encontrar um meio de
afiancar nossa existéncia. Note-se: essa capacidade de escolher um
alvo a partir do qual a existéncia se constitui & certamente a mais clara
prova da liberdade no pensamento politico moderno. Entendido dessa
forma, Aristételes nédo se distancia dos modernos, a hdo ser sob o ponto
de vista de saber quem possui essa capacidade.

Para nds, modernos, é tacito que desde o nascimento, mas de
maneira nominal, a todos os humanos, enquanto que, para o autor
grego, de uma maneira real, apenas alguns humanos adultos
privilegiados.

Todos os homens s&o igualmente livres? Essa questao
provocadora, quando encontra uma resposta, como em Aristoteles, sem
referéncia ao direito perde um pouco de seu carater provocador. Uma
resposta negativa retira a provocacao, pois afirma nossa verdade. Mas
ao responder negativamente, coloca em evidéncia, no fundo, a falta,
dramética, de autonomia que alguns humanos vivem, mesmo que
proclamados livres segundo a lei.

O julgamento de Aristételes sobre a escravidao natural, que em
sua época englobava uma parte dos que se tornavam escravos,
entretanto, se estendia a muitos de seus contemporaneos que eram de
condicao livre, e que somente tinham como alvo em sua existéncia a
satisfacdo dos prazeres corporais. O filésofo assimila a existéncia
desses homens a do escravo, ja que eles eram comandados apenas por
um objetivo fixado pela nossa parte animal (Etica a Nicdmaco, |, cap. 3).
Esse é um julgamento que também afeta a nés, os modernos.

ALMA SERVIL: A POLITICA, O TRABALHO E OS ASSUNTOS
HUMANOS

E preciso lembrar que, para Aristteles, ter um projeto que da
sentido a vida é TER UMA POLITICA, e que a politica propriamente dita
responde as necessidades de ordenar os assuntos humanos em fungao
de um objetivo dltimo. Para se compreender, € preciso explicar o que €
politica para Aristételes.

A politica esté estritamente ligada as éticas, as quais conhecemos
em duas versoes, intituladas Etica a Nicomaco e Etica a Eudemo. Essas
ligacdes explicam, antes de tudo, por uma finalidade ultima, que
Aristoteles assinala no livro Politica, e que afirma ser a felicidade dos
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que compdem a cidade (polis).

Essa idéia de felicidade (eudamonia) fornece ao filésofo o
principio formal a partir do qual ele pensa o inicio dos assuntos
humanos. A felicidade é um nome que ele da aquilo que visa direta ou
indiretamente a toda atividade, e que ele se propbe investigar
filosoficamente, o que sob esse nome — felicidade — é capaz de dar
sentido & existéncia de alguém que tem um objetivo comum a coordenar
todas as suas atividades. A idéia de felicidade, para o autor, é o que lhe
permite colocar em andamento uma pesquisa sobre um género de
atividade que seja racionalmente o fim dltimo da existéncia humana.

Aristételes observa que o projeto de dar sentido a vida que cada
individuo atento faz ao coordenar suas diferentes atividades e as
subordinar a um objetivo comum, é exatamente de mesma natureza que
0 projeto de toda a Politica, que consiste em ordenar todas as atividades
diferentes da cidade em fungdo de um objetivo comum (este é o assunto
da Etica a Nicémaco, I, cap. 1, 1098a 28-b10).

No fundo, o individuo ter um alvo, perseguir um objetivo, é ter
uma politica, e ordenar seus assuntos como a cidade (polis) ordena os
assuntos de todos. Para o autor, isso € mais do que simples analogia,
pois o fim ultimo da politica ndo pode ser formalmente diferente daquele
que cada individuo busca. Ao contrario, o que d& sentido a politica, o
gue a justifica, em seus principios, as ordens e as leis que ela edita, €
precisamente o que da um sentido a existéncia dos individuos, para os
quais as leis séo feitas. Dito de outra forma, a politica é definitivamente
a maneira a partir da qual os humanos reunidos na cidade (polis)
buscam construir um sentido para a sua existéncia. A politica responde,
entdo, ao objetivo que visa a cada um dos cidaddos (polites) e
prescreve soberanamente, em funcdo desse alvo, o que cada
um deve cumprir.

Voltando ao nosso tema da escraviddo, podemos ja notar que
uma alma servil € aquela que se coloca como estranha ao projeto em
gue consiste toda politica.

Entre a psicologia do homem livre e aquela do escravo existem
mais coisas do que uma simples capacidade nominal de autonomia. Ha
uma capacidade de conceber, como sendo desejavel para si, um outro
alvo que aquele imediato, possivel de ser vivido, que nos é dado pela
natureza. Mas a alma servil ndo é somente incapaz de se fixar em um
alvo ultimo diferente do dado naturalmente, mas ela é incapaz, em seu
desejo de viver, de construir um objetivo para além do imediato e, entéo,
de dar sentido a uma atividade que ndo seja imediatamente rendosa,
mas se justifique por um fim em si mesmo. Em suma, a alma escrava é
aquela que é incapaz de conceber uma técnica ou uma arte. Por isso, a
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alma servil produz apenas uma méao-de-obra para o mundo do trabalho.

A relacdo entre senhor e escravo é considerada por Aristételes no
seio das relacdes familiares, lugar no qual ela representa a relagéo de
um chefe de empresa e da mao-de-obra doméstica, o que é tipico das
relacdes de trabalho de nosso mundo contemporaneo. A mao-de-obra
aparece como espontanea, assim como 0S que procuram empregos nos
dias de hoje, todos aqueles que sdo incapazes de se colocar como
trabalhadores independentes ou, como dizemos, “a sua propria conta”, e
entdo colaboram como instrumentos na empresa de outro.

O trabalhador atual € como o escravo antigo, trabalha para outro
executando um plano da empresa que ele ndo concebeu, nem quer
conceber. E como o escravo antigo, ele leva vantagem com o sucesso
da empresa, ja que seu salario é a medida do sucesso da mesma.
Como o escravo natural de Aristételes, € um instrumento da producao
das riquezas materiais, das quais apenas indiretamente tira proveito.

E claro que o trabalhador moderno ndo ¢é juridicamente
propriedade de seu padrdao, como era o0 escravo antigo de seu senhor.
Mas, aristotelicamente falando, a distincdo entre senhor e escravo
natural se estende para além da definicdo legal. A oposicdo se situa
entre aquele que naturalmente visa, na existéncia, a outra coisa que seu
trabalho e aquele que ndo visa, e que se satisfaz em ganhar a vida,
expressdo comum em nossos dias.

A escravidao, vista dessa forma, e é dessa forma que a analise
aristotélica adquire sentido hoje, torna-se assimilavel a quantidade de
senhores que possuem autonomia em seu trabalho profissional e estéo
em condi¢bes de dirigir uma empresa, mas que sdo destituidos de
desejo para procurar, na existéncia, um objetivo Ultimo que daria sentido
definitivo & prosperidade procurada pelo trabalho. E esse alvo dltimo
que Aristételes chama de politica, a comunidade politica.

Essa distingcao é fundamental para o nosso autor, pois, sem esse
alvo superior, a cidade (polis) conserva a natureza das associacdes que
a antecederam. A comunidade politica é criada a partir de associacdes
com fins restritos (familia, vila) incapazes de sozinhas fornecer aos seus
membros todos o0s bens necessarios a vida, mas, uma vez constituida a
comunidade que garanta todas as necessidades, os homens se dividem
entre 0s que se contentam com sua sorte e aqueles que concebem para
a existéncia um alvo. Um objetivo para a existéncia, um objetivo no qual
a prosperidade fornece os meios e ndo o fim (Politica I, cap. 2). Se a
cidade estivesse apenas interessada na prosperidade material, ela nao
seria diferente da empresa familiar que redne o senhor e sua
domesticidade servil. Ela se torna uma grande empresa doméstica. E
contra essa confusdo que o livro | da Politica se levanta.
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Aristételes nos mostra que a prosperidade, a riqueza que a cidade
(polis) engendra ndo sao os fins dltimos, mas meios a partir dos quais
se serve para atingir um outro alvo. Sem esse objetivo colocado além do
desejo de prosperar materialmente, a comunidade politica tende a
conservar entre os seus membros um tipo de relacdo idéntica as
relacdes de eficacia e naturais que prevalecem na empresa. Dito de
outra, a cidade reproduz a relagdo senhor natural — escravo natural
entre os cidaddos. A partir dessa relagdo, o governo na cidade (polis)
torna-se despdtico, pois o0s governados sdo como mao-de-obra,
instrumento dos governos que utilizam esses falsos cidaddos como
operarios de suas causas. Esse problema se torna relevante ao autor
na medida em que aparecem riquezas potencialmente ilimitadas, e
que oferecem ao enriquecimento a possibilidade de ser um fim de
toda industria humana. O que exige Aristoteles, do ponto de vista moral,
€ um limite ao enriquecimento, um sentido para a riqgueza para além
dela mesma.

O ECONOMICO E O POLITICO: UMA DIFICIL RELACAO

Enfim, observadas dessa forma, as construcdes de Aristoteles
tornam-se instrutivas, pois, na perspectiva do autor, 0s escravos
naturais sdo naturalmente estranhos a finalidade Ultima da ordem
politica, que apenas concebe o homem livre e autbnomo em possesséo
da prosperidade material. Ora se a alma escrava de Aristoteles tem algo
de real, para além da toda lei existiria uma tendéncia natural a servidao.
Hoje somos por lei autdnomos e livres, obrigados por lei a tomar partido
na politica e assumir as mesmas responsabilidades. Cabe, entdo, a
partir do olhar aristotélico, perguntar se a situagdo atual ndo expbe a
ordem politica a se afundar na ordem econdmica e se o0 peso das almas
servis na balanca politica ndo leva ao perigo de fazer pendé-la para o
lado do Unico alvo que a alma escrava € capaz de entender, ou seja, a
prosperidade material imediata. Talvez devéssemos nos perguntar mais
se o0 peso da alma servil contratada nas e pelas liberdades politicas nédo
predispde, paradoxalmente, ao confisco dessa mesma liberdade por
alguns “senhores naturais” a seu favor.

O autor grego nos coloca de forma clara esse risco, a dificil
relagdo entre o econdmico e o mundo da politica. Ele faz isso a partir de
uma definicdo precisa do que seja escravo natural. Como ja vimos em
paginas anteriores, ele ndo se caracteriza por nenhuma incompletude,
ele é naturalmente idéntico ao homem livre do ponto de vista de suas
faculdade mentais, e, como afirma o filésofo, com a idade a razdo vem a
todos e o escravo € um ser racional. Longe de ser um ser privado
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daquilo que a natureza da a todos os homens, uma vez adultos, o
escravo natural tem na razao o que lhe sobra, o que lhe resta. O que lhe
falta € a educacdo dos homens livres, e dessa forma ele é tomado por
um carater ddcil. Ele é feito para obedecer. O escravo natural é, para o
filésofo, o barbaro entre os gregos e que a cultura ndo pode suportar.

O Unico remédio possivel para as almas servis, no sentido
aristotélico, esta na educagdo, sem a qual nenhuma abolicdo da
escraviddo, seja por lei ou ndo, tera sentido. E isso que Aristételes faz
nos livros VII-VIII da Politica: um programa de educacdo para a
deliberacéo do destino do homem livre.
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