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Resumo: Este artigo investiga a interse¢@o entre Ecopedagogia e Afroteologia para compreender como
tradi¢des de matriz africana reafirmam a sacralidade da natureza nos espagos da rua, praia e mata. A partir
de uma abordagem tedrico-critica, com referéncia nas producdes académicas brasileiras sobre
ecopedagogia e educacdo ambiental critica, bem como em Afroteologia: construindo uma teologia das
tradi¢des de matriz africana (Silveira, 2024), busca-se demonstrar que esses espacos religiosos oferecem
praticas educativas implicitas, epistemologias ancestrais e modos de cuidado ambiental que dialogam com
os fundamentos ecopedagogicos.
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Africana. Natureza Sagrada.

La calle, l1a playa y el bosque como espacios sagrados: ecopedagogia, afroteologia y
naturaleza

Resumen: Este articulo investiga la interseccion entre la Ecopedagogia y la Afroteologia para
comprender cémo las tradiciones de matriz africana reafirman la sacralidad de la naturaleza en los
espacios de la calle, la playa y el bosque. A partir de un enfoque tedrico-critico, con referencia a las
producciones académicas brasilefias sobre ecopedagogia y educacion ambiental critica, asi como en
Afroteologia: construyendo una teologia de las tradiciones de matriz africana (Silveira, 2024), se busca
demostrar que estos espacios religiosos ofrecen practicas educativas implicitas, epistemologias
ancestrales y modos de cuidado ambiental que dialogan con los fundamentos ecopedagogicos.
Palabras-clave: Ecopedagogia. Afroteologia. Educacion Ambiental Critica. Tradiciones de Matriz
Africana. Naturaleza Sagrada.
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2 Adaptagdo da palestra ministrada no evento intitulado 4 rua, a praia e a mata séo espagos sagrados: a
relagdo entre os terreiros e o meio ambiente, a convite do Conselho Municipal do Povo de Terreiro de
Uruguaiana.

* Doutor ¢ Mestre em Teologia, possui Especializagio em Ciéncias da Religido, Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Docéncia no Ensino Religioso. Graduado em Historia e em Ciéncias da Religido.
Integra o grupo de pesquisa Identidade Etnica e Interculturalidade das Faculdades EST. E Babalorisa da
Comunidade Tradicional de Terreiro I1é Ase Orisa Wure, em Porto Alegre/RS. E-mail:

hendrixsilveira@yahoo.com.br

Revista Ambiente & Educacéo, v. 30, n. 4 set./dez. 2025 1


https://orcid.org/0000-0002-8178-9933
mailto:hendrixsilveira@yahoo.com.br

The Street, the Beach, and the Forest as Sacred Spaces: Ecopedagogy, Afroteology,
and Nature

Abstract: This article investigates the intersection between Ecopedagogy and Afroteology to understand
how African-based traditions reaffirm the sacredness of nature in the spaces of the street, the beach, and
the forest. Based on a theoretical-critical approach, with reference to Brazilian academic works on
ecopedagogy and critical environmental education, as well as Afroteology: Building a Theology of
African-Based Traditions (Silveira, 2024), it seeks to demonstrate that these religious spaces offer implicit
educational practices, ancestral epistemologies, and forms of environmental care that resonate with the
principles of ecopedagogy.

Keywords: Ecopedagogy. Afroteology. Critical Environmental Education. African-Based Traditions.
Sacred Nature.

INTRODUCAO

As Tradigdes de Matriz Africana no Brasil constituem cosmologias nas quais
natureza, territorio e corpo sao dimensdes inseparaveis da vida religiosa e politica.
“Rua”, “praia” e “mata” ndo sdo meros cendrios, mas dominios de divindades e lugares
de circulacdo do ase, em torno dos quais se organizam rituais, sociabilidades e
responsabilidades ecologicas. A leitura desses espagos como sagrados permite discutir,
de modo publico, o papel dos Terreiros na conservacao socioambiental e os efeitos da
intolerancia religiosa sobre ecossistemas urbanos e costeiros. Em termos de politicas, a
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais (PNPCT) reconhece direitos territoriais e culturais de comunidades
tradicionais, entre as quais o Povo de Terreiro (Brasil, 2007).

A Ecopedagogia no Brasil tem sido objeto de crescente atengdo académica nos
ultimos anos, com estudos que a distinguem da Educacdo Ambiental convencional por
fortalecer uma educagao critica, integrada aos valores ética, ecoldgica e social (Franco,
2023; Guerra, 2022). Ao mesmo tempo, tradi¢des religiosas afro-brasileiras (terreiros)
se mantém como locais de cosmopercepcao na qual a natureza — ruas, praias, matas —
ndo € mero recurso, mas cenario sacralizado de vivéncia espiritual, memoria e cuidado.

Este artigo propde articular tais perspectivas: por um lado, o campo da
Ecopedagogia; por outro, o da Afroteologia (Silveira, 2024), para analisar como o0s
espagos sagrados dos terreiros contribuem para praticas ambientais, educagdo e
resiliéncia.

Estudos recentes destacam que a Ecopedagogia pouco se confunde com

Educagdao Ambiental quando se aprofunda sua praxis critica. Por exemplo, Franco
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(2023, p. 302) em “Ecopedagogia: sua relevancia e pratica” analisa que “vivendo na
pratica didria ecopedagogica pode-se mudar a realidade, diminuindo ou evitando
impactos ambientais.”

Outro artigo, “O conceito Ecopedagogia: um estudo a partir dos artigos de
revistas de Educacdo Ambiental” (Oliveira; Pereira; Teixeira, 2021), mapeou que
muitos artigos tratam Ecopedagogia como sindnimo de Educacdo Ambiental, mas ha
um nucleo que enfatiza formacdo critica, valores, integridade ecologica e praticas
transformadoras.

Neste sentido, podemos dizer que a Ecopedagogia propde: a) visdo critica da
relagdo humano/natureza, ndo apenas instrumental; b) integracdo entre ética ambiental,
justica social e cosmologia; c¢) ensino permeado por valores, vivéncias e contextos
culturais locais.

A Afroteologia constitui-se como um campo teologico emergente que busca
reconhecer e sistematizar a experiéncia religiosa e filosofica das tradigdes de matriz
africana a partir de seus proprios referenciais epistemologicos, simbdlicos e
ontologicos. Trata-se de uma teologia afrocentrada, enraizada nas cosmopercepgdes
africanas, que compreende o sagrado como imanente a natureza e a vida comunitaria.
Nesse sentido, a Afroteologia ndo apenas interpreta, mas também revela o modo como
as comunidades tradicionais de terreiro constroem saberes teologicos a partir da pratica,
da oralidade e da ancestralidade (Silveira, 2024).

Um dos principios fundamentais da Afroteologia ¢ a afirmacdo de Olodumare
como o unico Deus, o criador de toda existéncia, e a compreensdo dos Orisa como
manifestagdes da forca divina que atua na natureza e na vida humana. Essa concepgao
rompe com categorias ocidentais dualistas, pois reconhece a sacralidade de todos os
elementos da Criacdo — a terra, a 4gua, o fogo, o ar e 0s seres vivos — como expressoes
de uma mesma poténcia vital. Assim, a teologia afrocentrada se distancia de modelos
teocéntricos e antropocéntricos, aproximando-se de uma ontologia relacional e
biocentrada, em que a vida € o eixo ético e espiritual da existéncia.

Outro principio relevante € o cardter comunitario e ecoldgico da revelagdo. A
Afroteologia entende que o conhecimento do sagrado ndo se da por mediacdes
institucionais, mas pela vivéncia no terreiro, onde o corpo, a natureza e o coletivo sdo
canais de comunicagdo com o divino. A experiéncia espiritual €, portanto, uma

experiéncia ecologica, pois emerge da relacdo equilibrada entre humanos, natureza e
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divindades. Esse paradigma espiritual-ecoldgico se traduz em praticas concretas de
cuidado com o ambiente — o respeito as matas, rios, pedras, ventos e mares — que nao
sdo vistos como recursos naturais, mas como moradas do sagrado e extensdao do corpo
da comunidade.

A Afroteologia propde ainda uma epistemologia da circularidade, em que o
saber ndo ¢ acumulativo nem linear, mas ciclico e vivencial. O tempo ¢ percebido de
forma espiralada, e o aprendizado se d4 por meio da repeticao ritual, da escuta dos mais
velhos e da convivéncia com as for¢as naturais. Esse modelo desafia a racionalidade
moderna, propondo um retorno a inteligéncia simbolica e espiritual dos povos africanos,
cuja racionalidade ¢ inseparavel da afetividade e da ética do cuidado.

Por fim, a Afroteologia se apresenta como uma teologia da libertacao
afrocentrada, comprometida com a (re)existéncia do povo de terreiro € com a
reconstrucdo epistemoldgica de um mundo plural, em que a diversidade de formas de
compreender o sagrado ndo seja subjugada pelo universalismo ocidental. Ao entrelacar
espiritualidade, ancestralidade e ecologia, ela oferece uma via critica e criativa para
repensar a relacao entre o humano e a natureza, recuperando a no¢ao de que o cuidado

com o mundo &, antes de tudo, um ato teoldgico.

Fundamentos tedrico-cosmologicos: biocentrismo e sacralidade da natureza

A literatura internacional sobre “sitios naturais sagrados” indica que esses
lugares sdo pontos bioculturais relevantes para a conservacgdo, pois ali convergem
diversidade biologica e diversidade cultural; ou como diz Tatay (2023): “Sitios naturais
sagrados sdo valiosos pontos bioculturais™.

No campo afro-brasileiro, diferentes estudos mostram que o ethos religioso ¢
biocéntrico e relacional: as divindades ndo sdo as forgas da natureza, mas as vivificam,
tornando os rios, os mares, os ventos € as matas uma extensao do sagrado que sdo, logo
cuidar do meio ambiente ¢ um compromisso religioso e espiritual do proprio culto
(Silveira, 2024; Gordilho, 2018). Em critica ao estigma ambiental, Gordilho observa
que “o mito de que as religides afro-brasileiras degradam o meio ambiente” sustenta

discursos discriminatorios (2018, p. 291).

Biocentrismo em contexto afroteolégico

* Sacred natural sites are valuable biocultural hotspots. Tradugdo nossa.
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O biocentrismo — entendimento que todas as formas de vida possuem valor
intrinseco, independentemente de sua utilidade para os seres humanos — casa de modo
fecundo com os pressupostos da Afroteologia. Nesse campo, a natureza ndo € concebida
simplesmente como um recurso, mas como interlocutora espiritual: como campo onde o
divino manifesta-se, onde a comunidade se relaciona sacramentalmente com rios,
arvores, ventos, solos, matas, praias. Essa perspectiva supera visdes antropocéntricas ao
afirmar que ndo s6 os seres humanos, mas também as demais formas de vida, possuem
dignidade, agéncia simbolica e valor proprio.

Um estudo empirico realizado em Jodo Pessoa, no estado da Paraiba (Silva,
2009), mostra que adeptos das tradigdes de matriz africana na cidade atribuem a
natureza ndo apenas um valor utilitdrio, mas uma centralidade existencial: a natureza
aparece como fonte de sentido, identidade e ritual. Segundo o autor: “[...] a visdo
presente nas religides afro-brasileiras pode, efetivamente, formar outros parametros para
se pensar a relacdo cultura/natureza” (Silva, 2009, p. 186).

Outro estudo, “Religides Afro-Brasileiras e Etica Ecoldgica: Ensaiando
Aproximagdes” (Boaes; Oliveira, 2019), a partir de Recife e Jodo Pessoa, examina
como adeptos percebem as divindades como inerentes aos elementos naturais — rios,
matas, arvores — e como isso fundamenta uma ética que demanda cuidado, respeito e
responsabilizacdo ambiental. Os autores destacam que essa cosmopercepgao propicia
uma sensibilidade ecoldgica que vai além de preceitos utilitaristas tradicionais,
permitindo uma forma de agir com a natureza que incorpora reveréncia, reciprocidade e
compromisso comunitario.

Assim, no contexto afroteologico, pode-se dizer que o mundo bioldgico se torna,
de fato, comunicacdo religiosa — a natureza fala ndo de forma instrumental, mas
simbolica, espiritual, ética. A natureza interage: oferece, ensina, pune, cura; ela ¢
morada do sagrado. Essa afirmacdo de interlocucdo estd presente nas praticas com
plantas em terreiros, nos rituais de limpeza, nas oferendas na praia ou na mata, em
cultos de cura e na manutencgao de espagos verdes como partes integrantes do Terreiro.

O biocentrismo defende que todas as formas de vida possuem valor intrinseco,
ndo dependendo da utilidade para os seres humanos. No campo da afroteologia, essa
visdo ganha uma dimensdo ampliada: a natureza ¢ n3o apenas entidade com valor

proprio, mas locus da presenca divina e campo de inter-relagcdo sacramental.
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A natureza, para as tradi¢des de matriz africana, ndo ¢ objeto de uso, mas
interlocutora de assentamento espiritual. Aqui, o mundo bioldgico torna-se
comunicagao religiosa.

No didlogo entre biocentrismo e espiritualidade, o cuidado ambiental deixa de
ser mera pratica instrumental e torna-se expressao de cuidado sagrado: uma obrigacdo
ética e ritual que articula respeito, reciprocidade e responsabilidade por formas de vida
diversas. A posi¢do biocéntrica — que atribui valor intrinseco a todos os seres vivos —
fornece a estrutura filosofica para reconhecer que a preservacao dos elementos naturais
(vegetacdo, aguas, ventos, solos) ndo ¢ secunddria a vida religiosa, mas de sua propria
constitui¢do. Paul W. Taylor, cuja obra ¢ referéncia candnica no debate sobre ética
ambiental biocéntrica, explicita com clareza a razdo de tal mudanca de perspectiva: ao
percebermos cada organismo como um “centro teleoloégico de vida”, tornamo-nos
capazes de imaginar o mundo do ponto de vista desse outro ser e, assim, de reconhecer
obrigacdes morais que ndo tém origem no interesse humano. Em termos sucintos,

Taylor afirma que:

A medida que compreendemos a particularidade do organismo como um
centro teleoldgico da vida, esfor¢ando-se para se preservar e realizar seu
proprio bem a sua maneira Unica. [...] Quando considerado de um ponto de
vista ético, um centro teleologico da vida € uma entidade cujo “mundo” pode
ser visto da perspectiva de sua vida. Ao olhar para o mundo dessa
perspectiva, reconhecemos objetos e eventos que ocorrem em sua vida como
benéficos, maléficos ou indiferentes. [...] Tais julgamentos podem ser feitos
sobre qualquer coisa que acontega a entidade que seja favoravel ou
desfavoravel em relagdo ao seu bem. Como foi apontado anteriormente, a
propria entidade ndo precisa ter nenhum interesse (consciente) no que esta
acontecendo com ela para que tais julgamentos sejam significativos e
verdadeiros. (Taylor, 1986, p. 7-8).°

Transpondo essa perspectiva para o campo da Afroteologia, o horizonte
biocéntrico ndo apenas confirma uma ética de respeito, mas a amplia: a natureza passa a
ser locus de presenga divina e interlocutora sacramental. Nas tradi¢des de matriz
africana, as metonimias divinas — Ydnsan nos ventos, Osun nas aguas, Osdnyin nas

ervas e saberes fitoterapicos, Qde/QOsoosi nas matas e Esu/Bara nas encruzilhadas — ndo

> As we grasp the particularity of the organism as a teleological center of life, striving to preserve itself
and to realize its own good in its own unique way. [...] When considered from an ethical point of view, a
teleological center of life is an entity whose ‘world’ can be viewed from the perspective of its life. In
looking at the world from that perspective we recognize objects and events occurring in its life as
beneficent, maleficent, or indifferent. [...] Such judgments can be made about anything that happens to
the entity which is favorable or unfavorable in relation to its good. As was pointed out earlier, the entity
itself need not have any (conscious) interest in what is happening to it for such judgments to be
meaningful and true. Traducdo nossa.
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sdo figuras retoricas; sdo modos de existéncia relacional que estruturam obrigagdes
rituais e praticas de cuidado. Assim, o manejo das plantas sagradas, a protecdo das
nascentes € a limpeza ritual das margens da praia sdo praticas que articulam liturgia,
cosmologia e conservacao. Em termos praticos, essa confluéncia entre liturgia e cuidado
produz, frequentemente, protocolos implicitos de uso responsavel e de reconstitui¢do do
ambiente apds ritos — padrdoes comunitarios que se assemelham a formas de governanca
biocultural.

A pesquisa empirica contemporanea corrobora essa relagdo entre rito e cuidado.
Capponi (2024), ao examinar as transformagdes recentes nas composi¢des e nas técnicas
das oferendas, documenta um movimento adaptativo: frente as preocupacdes
publico-ambientais, comunidades religiosas vém substituindo materiais ndo
biodegradaveis e reorganizando praticas para reduzir impactos, sem renunciar a eficacia

simbolica dos ritos. Como sintetiza Capponi:

As oferendas sdo usualmente deixadas em florestas, rios ou no oceano,
reforgando a conex@o entre as divindades e seus dominios naturais. Contudo,
com o avango das preocupacdes éticas sobre conservacdo do ambiente, a
composicao das oferendas e a pratica ritual estdo se adaptando de modo a
atender critérios de sustentabilidade. (Capponi, 2024, p. 5).

Finalmente, 0 reconhecimento institucional dessa dimensao
sagrado-conservacionista encontra respaldo nas diretrizes internacionais sobre sitios
naturais sagrados. As Guidelines for Protected Area Managers (IUCN/UNESCO, 2008)
reforgam que sitios social e espiritualmente significativos funcionam como reservatorios
de biodiversidade e demandam governanca compartilhada entre custddias tradicionais e
gestores publicos — leitura normativa que legitima politicas publicas para proteger as
“matas de ase”, orlas e outros lugares rituais habitualmente usados pelos terreiros. Ao
articular biocentrismo filosofico, praxis ritual e comandos institucionais, evidencia-se
que o cuidado com a vegetacao e com os recursos hidricos, longe de ser mera pratica
utilitaria, constitui continuidade do culto aos Orisa e forma de liturgia ambiental
profundamente enraizada nas comunidades de terreiro.

A sacralidade da natureza ¢ um tema central nos estudos de sitios naturais
sagrados, nos quais se evidencia que certos elementos do bioma — rios, rochas, matas,
arvores — ndo sao percebidos como objetos meramente estéticos ou utilitarios, mas
como portadores de profundos valores espirito-culturais. Em uma pesquisa sobre

florestas sagradas na Grécia setentrional (Govigli; et al., 2020), observa-se que regimes
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de proibicdo de uso ou corte de arvores vinculados a crengas religiosas preservam
arvores de grande porte, flora subarborea e biodiversidade, justamente porque a floresta

¢ considerada sagrada.

As florestas sagradas sio um componente integral da paisagem cultural
montanhosa do norte da Grécia [...] Essas praticas atuaram como restrigdes
ao desenvolvimento natural das florestas, suprimindo o crescimento do
sub-bosque, enquanto a proibicdo do corte de madeira preservou arvores
grandes. (Govigli et al., 2020, p. 53-54).°

Essa constatacao sublinha que o sagrado nao esta apenas em ritos explicitos, mas
também nas normativas comunitrias que regulam a interagdo humana com a natureza —
o saber social religioso moldando praticas conservacionistas.

Nas tradi¢des de matriz africana, analogamente, a presenca dos Orisa nas vezes
atribuidas ao vento, a agua, a vegetacao, as matas, as encruzilhadas, reflete cosmologias
nas quais o sagrado ¢ imanente ao mundo natural e as suas manifestacdes. Esse carater
imanente implica que espagos como a rua, a praia € a mata tornem-se dominios
sagrados, pois o ase circula nesses lugares: nas folhas levadas pelo vento, nas ondas do
mar, nas matas sombreadas, nas pedras a beira do rio. Assim, a sacralidade nao se limita
ao Terreiro institucional, mas se expande para ambientes naturais e urbanos,
demonstrando que a sacralizagdo do entorno € pratica vivida, ética, cosmoldgica.

Esse deslocamento — do sagrado centrado exclusivamente no templo para o
sagrado presente em todo elemento natural — reflete o que alguns estudos chamam de
espiritualidade ecologica ou ecoespiritualidade no Brasil: um modo de religar crenga,
cuidado ambiental e experiéncia ritual em territérios multiplos. Em recente artigo,

Carvalho e Stell apontam:

Observa-se, entdo, um movimento de mao dupla, de naturaliza¢do do sagrado
e de sacralizagdo da natureza, que atravessa o campo religioso como um todo.
Na intersecgdo entre o sagrado e a natureza, produz-se um distanciamento
dos deuses da transcendéncia ... e a afirmag@o do sagrado como uma forga ¢
poténcia acessivel e palpavel, presente na imanéncia do mundo visivel.
(Carvalho; Stell, 2022, p. 7).

Portanto, a sacralidade da natureza, nas tradicdes de matriz africana, funciona
como um tecido relacional que vincula cosmologia, liturgia e comunidade: aquilo que
esta fora do terreiro, no ambiente onde se mora, se caminha, se vive — rua, praia, mata —

também ¢ campo de presenga espiritual, presenca do ase, presencga divina que convoca

¢ Sacred forests are an integral component of the mountainous cultural landscape of northern Greece [...]
These practices acted as constraints on natural forest development by suppressing understory growth,
while prohibition of woodcutting has preserved large trees. Traducao nossa.
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respeito, cuidado e reveréncia. Sdo dominios sagrados porque circula ali o ase dos
Orisa. A sacralidade ndo estd confinada ao Terreiro, mas expande-se para espagos
naturais e urbanos.

No cerne da sacralidade natural estd o compromisso ético implicado nas praticas
rituais: oferendas ndo sdo expressdes de mero simbolismo decorativo, mas atos
normativos que regulam relagdes de reciprocidade entre a comunidade, os Orisd e os
elementos da natureza — mar, vento, terra, aguas, vegetacdo. Esse imperativo ético se
traduz em regras implicitas de respeito, purificacdo, escolha de materiais e cuidado
pos-rito com residuos ou impactos, mostrando que o sagrado traz consigo obrigagdes
praticas, ecoldgicas e sociais.

A literatura sobre Sitios Naturais Sagrados refor¢a que locais sagrados sao
frequentemente mais bem preservados em virtude de sua sacralizagao social: tais areas
sdo vistas como invioldveis, submetidas a regras consuetudindrias ou crengas que
desencorajam sua exploragdo destrutiva. Em uma analise sistematica global intitulada
Sacred Natural Sites and Biodiversity Conservation: A Systematic Review, Dudley e

outros pesquisadores apontam:

Sitios naturais sagrados (SNS) tém principalmente efeitos positivos na
biodiversidade em todos os continentes e cenarios geograficos [...] Muitos
estudos de caso mostram que os SNS ret€ém maior riqueza de espécies de
plantas, vegetacdo estruturalmente mais complexa e estrutura de habitat mais
estavel do que areas de referéncia ndo sagradas, muitas vezes devido a
restri¢cdes tradicionais ou regras consuetudindrias que limitam a extragdo,
perturbagdo ou limpeza. (Dudley; et al., 2021, p. 3750).”

Esse quadro sugere que os Terreiros e os espagos que circundam comunidades
religiosas afro-brasileiras poderiam operar como areas de conservagdo de fato, quando
os mandatos cosmoldgicos — crengas sobre dse, reveréncia aos Orisa nas dguas, matas,
ventos — se traduzem em praticas locais de protecdo ambiental, manejo ritual dos
espacgos naturais, ¢ manutencao de biodiversidade. A Afroteologia oferece, assim, nao
apenas uma compreensao simbdlica da sacralidade, mas uma ética normativa de cuidado
ambiental, onde tratar bem a vegetacdo ou os cursos d’agua ¢ continuidade litargica do

culto, ndo fun¢do acessoria.

7 Sacred natural sites (SNS) have mainly positive effects on biodiversity across continents and
geographical settings [...] Many case studies show that SNS retain higher plant species richness, more
structurally complex vegetation, and more stable habitat structure than non-sacred reference areas, often
due to traditional restrictions or customary rules that limit extraction, disturbance, or clearance. Traducao
nossa.

Revista Ambiente & Educagdo, v. 30, n. 4 set./dez. 2025 9



Intersec¢io entre biocentrismo e sacralidade na afroteologia: ontologia relacional

Grande parte da literatura sobre ética ambiental parte da suposicdo de que as
tradi¢des religiosas podem enriquecer a reflexdo biocéntrica moderna. No entanto, esse
raciocinio mantém o paradigma epistemologico ocidental: toma a filosofia como eixo e
as teologias como ilustragdo. Uma leitura afroteoldgica exige inverter essa direcao.

As cosmopercepgoes africanas e afro-brasileiras sdo ontologicamente anteriores
ao biocentrismo, pois nunca romperam o vinculo entre o humano e o ndo humano, entre
o visivel e o invisivel. Nelas, a natureza ndo precisa ser “reintegrada” ao ético, pois
nunca foi dissociada do sagrado. Assim, € o biocentrismo que encontra, na
Afroteologia, um horizonte originario de sentido e relacionalidade.

Essa inversdo ¢ sustentada pela filosofia africana do ubuntu, como afirma o
tedlogo congolés e doutor em sociologia Bas’Ilele Malomalo: “O ubuntu é uma filosofia
que expressa uma ¢tica de interdependéncia e de cuidado. Eu sou porque nos somos, €
nods somos porque a natureza €.” (Malomalo, 2010, p. 14).

Trata-se de um principio teologico e ecoldgico: o ser humano s existe em
relacdo, e essa relacdo ¢ radicalmente inclusiva — abrange todos os seres, visiveis e
invisiveis, animados e inanimados.

Na Afroteologia, o conceito de ase expressa uma ontologia relacional. Essa forca
divina ndo ¢ substincia, mas movimento e vinculo: o poder de realiza¢do que circula
entre seres e coisas, unindo-os num mesmo campo de energia vital. Assim, natureza,
divindade e comunidade formam um continuum ontologico.

A ontologia relacional se fundamenta na ideia de que os seres (humanos,
ndo-humanos, divindades, elementos naturais) ndo existem isoladamente, mas em rede
continua de interagdes, reciprocidades, significados compartilhados. Nesse paradigma, a
sacralidade e o valor intrinseco da natureza emergem justamente dessas relagdes: o rio
ndo ¢ somente curso d’adgua, mas interlocutor; a arvore, ndo ¢ mero organismo, mas
morada simbolica; a rua, ndo € passagem neutra, mas encruzilhada de forcas espirituais.

O biocentrismo, por sua vez, propde uma ética da interdependéncia, mas ainda
dentro de uma estrutura racional de dever moral. Taylor (1986) define cada ser vivo

como um “centro teleoldgico de vida”, dotado de valor intrinseco:

Cada organismo, espécie, populagdo e comunidade de vida possui um bem
proprio que agentes morais podem intencionalmente promover ou prejudicar
por meio de suas agdes. Dizer que uma entidade possui um bem proprio ¢é
simplesmente dizer que, sem referéncia a qualquer outra entidade, ela pode
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ser beneficiada ou prejudicada [...] A perspectiva biocéntrica exige uma
mudanca substancial de perspectiva: a visdo de que todos os seres vivos, nao
apenas os humanos, tém valor inerente. (Taylor, 1986, p. 100-101).%

Esse trecho revela que o valor intrinseco ndo depende de utilidade para o
humano, mas emerge da propria natureza dos seres vivos como centros teleoldgicos
(cada um com seu “bem proprio”). Essa ideia sustenta a ontologia relacional, onde
natureza, divindade e humanidade interagem em reciprocidade profunda. A diferenca ¢
decisiva: para Taylor, o valor ¢ ético; para a Afroteologia, ¢ ontoldgico e hierofanico. A
vida ndo € apenas portadora de valor, mas manifestagdo da propria divindade. O ase
confere sacralidade a existéncia — o mundo € o corpo de Deus, e cada ser € uma epifania
de Olodumare.

Paralelamente, no contexto afrorreligioso brasileiro, estudos etnograficos
evidenciam como, nas vivéncias do Batuque, Candomblé e outras tradi¢des de matriz
africana, existe uma percep¢do de que o ase circula ndo apenas nos objetos do culto,
mas em elementos do bioma mais amplo: nas matas, nas plantas usadas para remédios,
nas aguas e nas margens dos rios, no canto de passaros, no vento que move folhas. Isso
significa que sacralidade ndo ¢ confinada ao Terreiro ou altar; ela expande-se para
lugares cotidianos em que também se vive, respira e se relaciona.

O ase ndo esta limitado a casa de santo: o vento, as arvores, os caminhos onde
passamos, falam conosco. Essa afirmag¢do indica claramente que a ontologia relacional
se manifesta nas praticas e na linguagem ritualistica — a rua, a praia e a mata como
continuagdo sacramental da cosmologia religiosa.

Dessa forma, a Afroteologia apoia-se numa ontologia relacional: ndo ha
hierarquia rigida entre vidas; todas sdo portadoras de dse, e a natureza nao ¢ apenas
suporte ou recurso, mas sujeito, interlocutora, e espago sagrado habitado pela divindade
e pela ancestralidade. A arvore, o rio, a rua, cada uma delas carrega presenca espiritual,
e cada uma merece cuidado, reveréncia, reconhecimento liturgico.

A ontologia relacional afrocentrada ndo se confunde com uma visdo romantica

de harmonia universal. A natureza ¢ também espago de conflito e ambiguidade: nela

8 Every organism, species, population, and community of life has a good of its own which moral agents
can intentionally further or damage by their actions. To say that an entity has a good of its own is simply
to say that, without reference to any other entity, it can be benefited or harmed [...] The biocentric
outlook requires a substantial shift of view: the view that all living things, not only humans, have inherent
worth. Tradugdo nossa.
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coexistem destruicdo e fertilidade, morte e renascimento. O sagrado € poténcia, e toda
poténcia ¢ ambivalente.
Reginaldo Prandi, em “Mitologia dos Orixas”, recorda que os Orisa encarnam

justamente essa dualidade:

Iansd é senhora dos ventos e das tempestades; ¢ a for¢a que destroi e a que
fecunda. Xango € o trovao que ilumina e o raio que mata. Exu ¢ o mensageiro
que abre caminhos, mas também o que desordena. No mundo dos Orixas, a
ordem e o caos coexistem. (Prandi, 2001, p. 43).

Essa ambivaléncia constitui o fundamento ético da Afroteologia: cuidar da
natureza ¢ manter o equilibrio entre forgas opostas, ndo eliminar o conflito. A ética
afroteologica ¢ uma liturgia do equilibrio dinamico.

A ontologia relacional constitui o eixo conceitual no qual natureza, divindade e
comunidade formam um continuum sagrado. Tanto o biocentrismo quanto a
Afroteologia convergem na negac¢do da hierarquia entre as formas de vida e na
afirmac¢do do valor intrinseco da existéncia. No biocentrismo, a vida € respeitada por si
mesma; na Afroteologia, a vida ¢ expressao do ase — forca vital que permeia todos os
seres € coisas. Assim, a arvore, o rio, a rua — todos t€m cheiro de divindade, pois sdo
instancias onde o sagrado se manifesta e convoca a reciprocidade ética e ritual.

Em entrevista a revista do Instituto Humanitas da Unisinos (IHU On-line, Edicao

353), o tedlogo norte-americano Charles Graham Haws observa que:

Na busca do ubuntu por cultivar comunidade, responsabilidade e justiga nos
seres humanos, ele certamente se opde a exploracdo, presumivelmente
também a exploracdo da natureza. Mesmo assim, a concep¢do cientifica
ocidental da natureza, que provém do humanismo renascentista e glorifica a
capacidade humana de explorar e controlar a natureza, vendo a natureza
agora como uma distribuicdo probabilistica de energia com uma tendéncia a
entropia, ndo facilita um senso de justica mais do que humano. Talvez os
recentes desastres ambientais ¢ suas devastagdes fagam essa questdo voltar a
mesa de discussdo. (Haws, 2010, p. 18)

O trecho contrapdoe a filosofia Ubuntu, que valoriza a comunidade, a
responsabilidade e a justica entre os seres humanos — estendendo essa ética a relagao
com a natureza — a concepgdo cientifica ocidental da natureza que enfatiza a sua
exploragdo e controle. Essa oposicao evidencia paradigmas fundamentais sobre a
relacdo humano-natureza.

A filosofia Ubuntu, oriunda das tradi¢des africanas, ¢ entendida como uma ética
da coletividade baseada no principio “Eu sou porque nds somos”, que prioriza a

interdependéncia, o cuidado mutuo e a solidariedade, ndo s6 entre pessoas, mas também
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na relagdo com o meio ambiente. Essa visdo holistica compreende o ser humano como
parte integrante da comunidade que inclui outros seres e a natureza, promovendo
equidade, justica e respeito a todos os elementos vivos € nao vivos (Ramose, 1999).
Nessa perspectiva, a exploracdo da natureza conflita diretamente com os principios
ubuntu, pois esta filosofia sustenta uma responsabilidade ética que transcende o
antropocentrismo, valorizando simbiose e harmonia (Souza Filho et al., 2021).

O trecho aponta para um impasse atual: apesar dos avancos cientificos, a visao
renascentista da natureza nao incorporou um senso de justica ecoldgica compativel com
o equilibrio necessdrio para a sustentabilidade ambiental. A meng¢do aos recentes
desastres ambientais (podemos incluir ai a devastadora enchente no Rio Grande do Sul)
sugere que tais crises vém realimentar a discussao sobre os limites éticos da exploracao
versus cuidado, evidenciando a urgéncia de revisitar paradigmas culturais e filosoficos,
como o Ubuntu, que oferecem caminhos para uma convivéncia ética e responsavel com
a natureza.

Segundo Bas’llele Malomalo, os africanos consideram toda existéncia sagrada,

atribuindo um aspecto divino a tudo.

Do ponto de vista filosofico e antropoldgico, o ubuntu retrata a cosmovisao
do mundo negro-africano. E o elemento central da filosofia africana, que
concebe o mundo como uma teia de relagdes entre o divino
(Oludumaré/Nzambi/Deus, Ancestrais/Orixas), a comunidade (mundo dos
seres humanos) e a natureza (composta de seres animados e inanimados).
Esse pensamento ¢ vivenciado por todos os povos da Africa negra tradicional
e é traduzido em todas as suas linguas. (Malomalo, 2010, p. 19).

Essa perspectiva confirma que, para o povo de terreiro, a natureza € sujeito
sagrado e participante da vida religiosa. A ontologia relacional afrocentrada, portanto,
ndo apenas reconhece o valor biocéntrico da vida, mas amplia-o teologicamente: o
mundo natural ¢ habitado por presengas divinas e constituido por vinculos
ético-espirituais. Nessa cosmopercepgao, cuidar do ambiente ¢ prolongar o culto, e
proteger o territorio € resguardar a manifestacao do proprio ase de Olodumare.

Essa ontologia implica uma ética de reciprocidade: os terreiros, ao oferecer
banquetes para agua, vento ou floresta, assumem compromisso com a continuidade
dessas forgas. Empresas publicas e legislativos precisam reconhecer esses lugares nao
como problemas ambientais, mas como atores fundamentais de cuidado coletivo.

A TUCN, International Union for Conservation of Nature (2008), recomenda

governanga compartilhada de sitios sagrados (“poder de decisdo compartilhado com as
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comunidades”, p. 86), o que encontra eco na visdo afroteoldgica, pois o cuidado

ambiental ¢ igualmente responsabilidade ancestral e sua enunciagao politica.

Rua, praia e mata como dominios rituais

A dimensdo pratica dessa ontologia manifesta-se nos ritos, oferendas e cuidados
com o espago sagrado. Nas tradicoes de matriz africana, o manejo ecologico ¢é
inseparavel da pratica litirgica.

Luciana da Silva (2017), em pesquisa com terreiros de Salvador, observou que a
preservagdo das matas e das ervas ¢ compreendida como parte do culto: “As casas de
santo realizam um tipo de gestdo ecologica baseada em preceitos religiosos, na qual
cortar uma arvore sem permissdao dos Orixas € ato grave, que requer compensagao
ritual.” (Silva, 2017, p. 58).

Essas normas ndo sdo metaforas de conservagdo ambiental, mas expressoes
teologicas. Cuidar das plantas, das aguas e das matas ¢ dar continuidade ao culto,
mantendo o fluxo do dse. Assim, os terreiros e seus entornos configuram-se como
territorios de conservacdo de fato, em que principios cosmoldgicos geram praticas
ambientais sustentaveis.

Os rituais e oferendas articulam a circulagdo entre dominios: a “rua” como limiar
e transito (Esu/Bara), a “praia” e o mar (Yemojd, Osun), e a “mata” (Ode/Qsdosi, Otin,
Osdnyin). Nas etnografias urbanas, as oferendas estabelecem relagdes entre pessoas e
divindades ao longo de todo o ciclo da vida (Boniolo, 2018). “Nas religides
afro-brasileiras, as oferendas estabelecem relagdes entre homens e divindades”
(Boniolo, 2018, p. 8).

A literatura juridica e urbanistica de Salvador, por exemplo, demonstra que os
templos de matriz africana conformam territérios sagrados e sofrem pressdes de

desterritorializagdo, com impactos sobre areas verdes e praticas rituais (Souza, 2016).

Terreiros como infraestrutura verde e educacio ambiental

As comunidades tradicionais de terreiro t€ém demonstrado potencial significativo
como infraestrutura verde e espacos formativos para educacdo ambiental. Embora nem
todos disponham de 4areas de mata proprias — muitos sejam “terreiros de laje” ou

densamente urbanos —, eles operam como pontos de ancoragem ecologica local,
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mantendo remanescentes vegetais, promovendo cuidado do solo, preservacdo de
espécies de plantas usadas ritualisticamente, além de contribuir para mitigagdo de ilhas
de calor e melhoria da qualidade do ar através de arvores de sombra onde existam.
Paralelamente, ha uma produgdo académica robusta que mostra como a
educacdo ambiental em contexto de terreiro ndo ¢ um complemento, mas esta
entrelacada ao culto — com o amor e cuidado a natureza constituindo parte intrinseca das
praticas religiosas. Um estudo de Flavia Torres Presti e Daniele Kloche Miter
Breganholi (2024), intitulado A Educag¢do Ambiental em Terreiros de Candombleé,

explora essa articulacdo. Ali se afirma:

Atualmente vivemos uma crise ambiental ¢ é urgente aplicarmos uma
educagdo ambiental permanente, em espagos formais ¢ ndo formais de
ensino, como os espacos religiosos. Para isso, exploramos escritas cientificas
sobre a relagdo entre a educa¢do ambiental e o candomblé. Pudemos verificar
que os espagos de pratica de candomblé sdo uma fonte bastante promissora
para a educacdo ambiental, uma vez que o amor e cuidado com a natureza sao
intrinsecos ao culto. (Presti; Breganholi, 2024, p. 693).

Além disso, a tese de Veronica Maria da Silva Gomes (2015) oferece analise
etnografica aprofundada sobre como um terreiro especifico conserva arvores nativas,
cuida de plantas sagradas, recolhe folhas para oferendas de modo sustentavel, e integra
esses saberes em aulas de formacgao religiosa. A autora mostra que para os praticantes, o
uso da vegetagdo sagrada vai além de simbologia: “cada folha cortada ¢ passada pelo
crivo do respeito e da consciéncia de que ela ¢ parte do corpo sagrado do terreiro e dos
Orixas.” (Gomes, 2015, p. 120).

Esses exemplos sustentam que, quando os terreiros incorporam praticas
ecoldgicas em sua ritualidade, eles funcionam como infraestruturas verdes informais:
repositdrios de biodiversidade (mesmo que localizados em contextos urbanos), nticleos
de ensino ambiental comunitario, e experiéncias de reconexdo ecoldgica em escala
micro. Tais praticas podem servir de modelo para politicas publicas que reconhecam
terreiros como ativos ambientais, favorecendo incentivos para preservacdo vegetal,
capacitagdo ambiental comunitiria, e protocolos de manejo sustentavel das plantas

sagradas.

Controvérsias publicas: residuos rituais, racismo religioso e politicas de manejo

A presenga ritual em ruas, praias € matas tornou-se foco de controvérsias

publicas, em grande medida pela auséncia de politicas de manejo e pela intersec¢cdo com
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dindmicas historicas de racismo religioso. As oferendas realizadas em espacos naturais,
expressio da sacralidade dos Orisa e de préticas ancestrais de reciprocidade com a terra,
téem sido frequentemente lidas sob uma O6tica secular e higienista, reduzindo o gesto
litargico a um ato de poluigao.

Capponi (2024) demonstra empiricamente essa tensdo, observando que as
tradi¢des de matriz africana vém sendo acusadas de degradar o ambiente, enquanto suas
praticas, de fato, “reforcam a conexdo entre as divindades e seus dominios naturais”.

Segundo o texto:

Nas religides afro-brasileiras, as oferendas sdo geralmente despachadas em
florestas, rios ou no oceano, reforgcando a conexao entre as divindades e seus
dominios naturais. Entretanto, com a disseminagdo de preocupagdes éticas
sobre a conservacdo do meio ambiente, a composicdo das oferendas e a
pratica ritual estdo se adaptando para atender aos critérios de
sustentabilidade. Essas novas abordagens a cultura material sdo tanto uma
estratégia para neutralizar as acusacdes de poluicdo do meio ambiente feitas
por oponentes politicos e religiosos, quanto de reafirmar as religides
afro-brasileiras como “religides da natureza” no ambito do ativismo social e
ambiental. (Capponi, 2024, p. n.p.)

Essa citagdo mostra claramente duas coisas: primeiro, que hd uma tensao real
entre visdo publica de “poluigdo” e valor religioso da oferenda; segundo, que os
praticantes tém respondido com inovagdes nas praticas ritualisticas (materiais,
descartes, logistica) no sentido de sustentabilidade — ndo como mera resposta reativa,
mas como reafirmagdo de identidade religiosa e ambiental.

No que toca ao racismo religioso, embora o artigo ndo o trate de forma
extensiva, ele menciona que acusagdes de poluicdo frequentemente decorrem de
esteredtipos negativos atribuidos as religides afro-brasileiras, que sdo marcadas no
imagindrio popular como “praticantes sujos”, “acolhedores do lixo ritual” etc. Essa
estigmatizagao contribui para que direitos desses grupos (ex.: uso religioso de praias ou
rios, tolerdncia de residuos ritualisticos) sejam negados, regulamentados de forma
discriminatoria ou encarados com hostilidade institucional.

A leitura dessas oferendas como “lixo” nao decorre apenas de um conflito
ambiental, mas de um processo de racializacdo do sagrado. Nogueira (2020) propde o
conceito de racismo religioso para descrever essa estrutura discriminatoria que associa

negativamente o sagrado negro a sujeira, a desordem e a impureza. Para o autor:

O racismo religioso condena a origem, a existéncia, a relagdo entre uma
crenga € uma origem preta. O racismo ndo incide somente sobre pretos e
pretas praticantes dessas religides, mas sobre as origens da religido, sobre as
praticas, sobre as crengas e sobre os rituais. Trata-se da alteridade condenada
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a ndo existéncia. Uma vez fora dos padrdoes hegemonicos, um conjunto de
praticas culturais, valores civilizatorios e crengas ndo pode existir; ou pode,
desde que a ideia de oposicdo semantica a uma cultura eleita como padrio,
regular e normal seja reiteradamente fortalecida. (Nogueira, 2020, p. 47).

Podemos inferir, entdo, que racismo religioso ¢ o conjunto de praticas e
discursos que negam as tradigdes de matriz africana o direito de existir no espaco
publico, transformando seus simbolos, corpos e rituais em sindnimos de atraso,
feiticaria ou sujeira. Trata-se de um racismo que se expressa sob o disfarce da liberdade
de expressdao ou da defesa da moralidade, mas que, em ultima instancia, busca excluir o
negro e sua fé do convivio social.

Esse racismo religioso € o pano de fundo de muitas das controvérsias ecoldgicas
envolvendo oferendas. Ao rotular os elementos rituais de “lixo”, nega-se nao apenas o
valor simbolico das praticas, mas a propria humanidade e dignidade espiritual do povo
de terreiro. Trata-se, portanto, de uma disputa epistémica e politica: quem define o que ¢é
sagrado, o que ¢ residuo e o que € natureza?

Nos ultimos anos, surgem experiéncias institucionais inovadoras que procuram
romper esse ciclo de criminaliza¢do. Em Salvador, no Rio de Janeiro e em Porto Alegre,
comunidades de terreiro e oOrgdos publicos vém cocriando protocolos de manejo,
oficinas de reformulagdo de oferendas e planos de coleta sustentavel — politicas que
articulam religiosidade, cidadania e sustentabilidade. Essas experiéncias materializam o
que Nogueira (2020) chama de “resisténcia epistémica”, isto €, a afirmac¢do de que o
cuidado com o meio ambiente pode e deve ser conduzido também pelos saberes
afrorreligiosos.

A emergéncia de “ecorituais” e de politicas de reconhecimento ambiental dos
terreiros revela que a superacdo do racismo religioso ndo se limita a esfera simbolica:
ela requer o reconhecimento juridico e ecoldgico das praticas sagradas afro-brasileiras
como contribuigdes legitimas para a sustentabilidade e a pluralidade ambiental
brasileira.

Quanto as politicas de manejo, os dados no artigo de Capponi apontam que ndo
ha, em grande parte dos casos pesquisados, infraestrutura institucional para lidar com
residuos ritualisticos: os terreiros adaptam seus proprios arranjos (coleta local,
modificacdo de materiais usados nas oferendas, didlogos com 6rgdaos municipais) mas

ainda enfrentam invisibilidade legal e falta de reconhecimento.
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Portanto, a controvérsia publica mostra ndo apenas um problema ambiental, mas
um problema de justi¢a religiosa, de reconhecimento cultural e de respeito aos modos
de cuidado que vém de dentro das tradi¢des. Reconhecer essa situagdo exige politicas
publicas que levem em conta as praticas ritualisticas, mas também os saberes locais ¢
sua agéncia na formulacdo de protocolos de manejo sustentavel, evitando que o

religioso continue sendo criminalizado ou estigmatizado.

Proposta de agenda “eco-afro-pedagoégica” como politica de cuidado

Para que Rua, Praia e Mata sejam efetivamente espagos de cuidado, preservagao
e justica ambiental, ¢ preciso formular uma agenda que combine normativas
institucionais, praticas comunitarias e educacao transformadora. Baseado em casos
verificaveis, proponho os seguintes eixos:

Educacdo Ambiental inter-religiosa e saberes tradicionais: evidéncias brasileiras
demonstram que os espagos de pratica de Batuque, Candomblé e outras tradi¢des de
matriz africana sao fontes promissoras para a educa¢ao ambiental, quando articulados

com escolas, comunidades e redes formais de ensino. O artigo “Educagdo Ambiental e

Candomblé: Afro-religiosidade como consciéncia ambiental” afirma:

[...] verificamos que os espagos de pratica de candomblé sdo uma fonte
bastante promissora para a educacdo ambiental, uma vez que o amor e
cuidado com a natureza sdo intrinsecos ao culto.” (Martins, 2015, p. 267).

Essa constatacdao evidencia que uma agenda de cuidado deve privilegiar roteiros
formativos inter-religiosos, capacitacdo docente e inclusdo de contedos ecoculturais
nos curriculos escolares, em didlogo vivo com comunidades de terreiro.

Educacao ambiental como resisténcia e afirmacao cultural: outro estudo recente,
“Educacao ambiental e os saberes tradicionais: sinais de resisténcia no Candomblé do
Povo Bantu” (Silva; Brito, 2022), mostra que praticas ecoldgicas nas comunidades,
como manejo de plantas sagradas, uso ritual consciente de recursos naturais e
preservagdo de saberes tradicionais, atuam como modos de resistir a0 apagamento
cultural e a discriminagdo ambiental. Esse estudo fornece forte respaldo para agendas
que incluam: a) Mapeamento de “jardins sagrados” ou locais de mata de axé; b)
protocolos participativos de manejo com cunho ritualistico; ¢) incentivos a preservagao

vegetal nos entornos de terreiros urbanos ou rurais.
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Planos locais de manejo ritual e infraestrutura de apoio: ainda que ndo tenha
encontrado uma descri¢do longa detalhada para Curva do S ou coproducao especifica
em experiéncias verificadas com todos os elementos, ha indicios de mobiliza¢des locais
que poderiam servir de modelo. Por exemplo, o plano de limpeza organizado pela
Comlurb no Rio de Janeiro para remover residuos de oferendas de Yemogjd na orla de
Copacabana no Réveillon 2024 indica que mecanismos institucionais de manejo podem
existir quando ha mobiliza¢dao popular e instituicdes publicas sensiveis.

Politicas de reconhecimento formal e direitos dos Terreiros como ativos
ambientais: a formulacdo de politicas publicas que reconhegam os terreiros como
espacos culturais e ambientais estratégicos — protegidos por legislacdo de direito
cultural e ambiental — ¢ fundamental. Isso inclui inserir o Povo de Terreiro nos planos

diretores, legislacdes antidiscriminatérias e politicas culturais e ambientais especificas.

CONCLUSAO

Este artigo buscou articular os campos da Ecopedagogia e da Afroteologia a luz
da sacralidade da natureza, tomando como objeto os espagos sagrados da rua, da praia e
da mata. Revisamos fundamentos conceituais — biocentrismo, ontologia relacional,
cosmopercepcoes africanas — e mostramos que as tradigdes de matriz africana ndo
dispensam a natureza como objeto utilitdrio, mas a vivenciam como interlocutora
divina, morada de divindades, territorio de cuidado e responsabilidade ética.

A andlise demonstra que terreiros atuam como infraestruturas verdes informais;
que suas praticas ritualisticas incorporam educagdo ambiental, cuidado ecologico e
inovagdo frente aos desafios ambientais contemporaneos; € que as controvérsias sobre
residuos, ofertas e uso de espagos naturais sdo atravessadas por discursos de racismo
religioso e de deslegitimacao cultural.

Para avangar nesta agenda, propde-se que politicas publicas reconhecam
formalmente os modos de cuidado ja presentes nos terreiros integrando-os a planos
diretores urbanos, legislagdes de protegdo ambiental e politicas culturais locais. E
imperativo apoiar protocolos ritualisticos sustentaveis, capacitagdo educativa
inter-religiosa, infraestrutura de manejo de residuos ritualisticos e reconhecimento
juridico dos espacos sagrados urbanos e naturais.

Mais do que sustentabilidade ambiental, trata-se de justica epistemologica:

reconhecer que cosmologias afrocentradas t€ém muito a contribuir para modelos
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ecologicos mais humanos, plurais e relacionais. Tomar a rua, a praia e a mata como
espacos sagrados ¢, em ultima instdncia, reconhecer que preservar o ambiente é
preservar a memoria, a ancestralidade, o sagrado, e que a verdadeira ecopedagogia

nasce da sabedoria que ja habita o terreiro.
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