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Resumo: Este trabalho faz parte de um conjunto mais amplo de consideragdes sobre concepcdes
socioambientais e educacionais desde os saberes indigenas, principalmente da cultura e da espiritualidade
Mbya-Guarani. Busco refletir sobre a relagdo estabelecida entre os povos origindrios com o territorio
habitado, desde suas proprias perspectivas cosmologicas e xamanicas. Neste sentido, apresento dados
etnograficos provenientes de meu trabalho de campo realizado junto ao povo Mbya-Guarani no ano de
2024, desde a Tekoa Y’yrembé, através de um relato do cacique Eduardo Wera Ortis. Sdo estudos com
énfase em torno dos espiritos “donos”, protetores, da floresta, os Jj¢ para os Mbya, e as agéncias
desdobradas neste contexto cosmoldgico. Também discuto e critico o contexto do colonialismo e
capitalismo que cerceiam estes saberes tradicionais, enquanto um conflito socioambiental e cosmologico.
Os conceitos que permeiam as epistemologias ecoldgicas e igualmente os do perspectivismo, e do
multinaturalismo, amerindio, juntamente com as abordagens a partir do referencial de autores indigenas,
em especial Mbya-Guarani, contribuem para refletir sobre os temas propostos.

Palavras-chave: Educagdo Ambiental ¢ Etnografia. Saberes Tradicionais ¢ Contra Hegemonicos.
Epistemologias Ecologicas. Cosmologias Indigenas. Xamanismo e Cultura Mbya-Guarani.

Los Ija y las agencias en el territorio cosmolégico Mbya-Guarani:
reflexiones junto con el conocimiento indigena y las epistemologias ecologicas

Resumen: Este trabajo forma parte de un conjunto mas amplio de consideraciones acerca de
concepciones socioambientales y educacionales desde el conocimiento indigena, principalmente de la
cultura y espiritualidad Mbya-Guarani. Busco reflexionar sobre la relacion establecida entre los pueblos
originarios y el territorio habitado, desde sus propias perspectivas cosmologicas y chamanicas. En este
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sentido, presento datos etnograficos de mi trabajo de campo realizado con el pueblo Mbya-Guarani en
2024, en Tekoa Y’yrembé, a través del relato del cacique Eduardo Wera Ortis. Son estudios que enfatizan
los espiritus "duefios", protectores del bosque, los /ja para los Mbya, y las agencias que se despliegan en
este contexto cosmoldgico. También analizo y critico el contexto del colonialismo y el capitalismo que
restringe este conocimiento tradicional, como un conflicto socioambiental y cosmolégico. Los conceptos
que impregnan las epistemologias ecoldgicas, asi como los del perspectivismo y el multinaturalismo
amerindio, junto con los enfoques basados en el marco de autores indigenas, especialmente
Mbya-Guarani, contribuyen a reflexionar sobre los temas propuestos.

Palabras clave: Educacion Ambiental y Etnografia. Conocimientos tradicionales y contrahegemonicos.
Epistemologias ecoldgicas. Cosmologias indigenas. Chamanismo y cultura Mbya-Guarani.

The Ija and the agencies in the Mbya-Guarani cosmological territory:
reflections along indigenous knowledge and ecological epistemologies

Abstract: This work is part of a broader set of considerations on socio-environmental and educational
conceptions from indigenous knowledge, mainly from the Mbya-Guarani culture and spirituality. I seek to
reflect on the relationship established between native peoples and the inhabited territory, from their own
cosmological and shamanic perspectives. In this sense, I present ethnographic data from my fieldwork
carried out with the Mbya-Guarani people in 2024, from Tekoa Y’yremb¢, through an account by chief
Eduardo Wera Ortis. These are accounts and studies with an emphasis on the "owner" spirits, protectors
of the forest, the /ja for the Mbya people, and the agencies unfolding in this cosmological context. I also
discuss and critique the context of colonialism and capitalism that restrict this traditional knowledge, as a
socio-environmental and cosmological conflict. The concepts that permeate ecological epistemologies, as
well as those of perspectivism and amerindian multinaturalism, along with approaches based on the
framework of indigenous authors, especially Mbya-Guarani, contribute to reflecting on the proposed
themes.

Keywords: Environmental Education and Ethnography. Traditional and Counter-Hegemonic Knowledge.
Ecological Epistemologies. Indigenous Cosmologies. Mbya-Guarani Shamanism and Culture.

INTRODUCAO

No campo dos fundamentos da Educacdo Ambiental a questdo sobre a relagdo
entre sociedades humanas e ndo-humanas no ambiente onde estdo coabitando se torna
cada vez mais inevitavel. Esta necessidade se apresenta na medida em que a concepgao
hegemodnica sobre os modos de ser e estar no mundo segundo a perspectiva
politico-econdmica colonial do ocidente capitalista se mostra, cada vez mais,
catastrofica em termos ecoldgicos e sociais. A argumentacdo aqui exposta, diz respeito a
importancia das trajetorias e dos saberes indigenas para refletir sobre questdes que creio
que sdo emergentes, € urgentes, para o campo dos fundamentos da Educacdo Ambiental.
No contexto socioambiental capitalista dos anos 2020, onde um cataclisma anuncia o
proximo, os povos indigenas, que foram e sdo alvos de continuos empreendimentos
genocidas desde a invasdo colonial europeia, ainda guardam consigo uma memoria
ancestral capaz de oferecer valiosas contribuigdes em resposta a diversos dilemas

socioambientais e educacionais contemporaneos.
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No entanto, esta potencial contribuicdo esbarra na desconsideracdo sistematica
que recai sobre os povos indigenas nos ambitos institucionais do mundo branco.
Embora a perspectiva dos saberes indigenas esteja sendo mais comunicada aos
nao-indigenas, juruds, isto ainda reverbera muito pouco no contexto da percep¢ao e do
entendimento da sociedade envolvente acerca dos povos origindrios. Ja eles, seguem
resistindo e lutando através da continuidade da ocupagdo de espagos de luta tradicionais,
como as associagdes, retomadas e marchas de protesto. E assumem, cada vez mais,
novas formas de expressdao adquiridas junto aos jurud, tais como a publicagdo de livros,
e do audiovisual, que também vem ganhando maior visibilidade através dos coletivos
indigenas de cinema.

Da oralidade a palavra escrita, militantes historicos das causas indigena e
ecologica como Ailton Krenak (2020; 2022) e Davi Kopenawa (2015), dentre outras
vozes, compartilham saberes, e alertas, ecoldgicos originarios, sem intermedidrios, em
livros que tém se tornado importantes referenciais no ambiente universitario. A partir da
realizagdo cinematografica de protagonismo indigena, que tem origem no projeto Video
nas Aldeias, em 1986, através da ONG Centro de Trabalho Indigenista, coletivos
indigenas fazem da comunica¢do audiovisual instrumento para compartilhar seus
saberes e sua resisténcia ecologica perante a sociedade envolvente. Este trabalho
educativo através do cinema indigena representa uma importante fonte de aprendizado
sobre estes povos. Os Mbya possuem dois coletivos audiovisual de maior destaque: o
Coletivo Mbyé-Guarani de Cinema, realizador de “Bicicletas de Nhandert”; e o
coletivo Comunica¢ao Kuery, onde Eduardo Wera Ortis, cacique da Tekoa Y ’yrembé,
também foi membro fundador.

Estes saberes tradicionais indigenas estdo contextualizados em um conflito
colonial de dimensdo global, no qual a histéria da dominagdo e exploragdo europeia
sobre povos e territorios colonizados proporcionou principalmente as condigdes
materiais para o desenvolvimento capitalista, hegemonico, em nivel planetario.
Considerando o contexto deste conflito, se descortina também que a desventura deste
acontecimento global ndo se resumiu a exploracdo humana, através do genocidio e da
escraviddo indigena e africana, mas territorial, principalmente pelas mineragdes e

monoculturas agricolas extensivas.
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Desdobrou-se igualmente, neste etnoecocidio, uma deslegitimacdo dos saberes
tradicionais origindrios, através do descrédito sobre as agéncias ndo-humanas, parte

essencial das cosmologias indigenas.

Cosmologias indigenas e a divisdo euro-ocidental epistemologia-ontologia
processam agéncia de forma diferente. Nossas cosmologias (e as teorias
dentro delas) sdo rigorosamente diferentes e ndo podem ser separadas da
matéria da natureza. Quando uma cosmologia indigena ¢ traduzida através de
um processo euro-ocidental, é necessaria uma distingdo entre lugar e
pensamento. O resultado desta distingdo ¢ uma interpreta¢do colonizada de
ambos, local e pensamento, onde a terra ¢ simplesmente p6 e o pensamento é
possuido apenas por humanos. Se operacionalizamos esta distin¢do, nos,
como pessoas indigenas, nos arriscamos a desacreditar de ndés mesmos.
Mesmo entre nos pode ser facil esquecer que a nossa capacidade de falar com
a terra ndo ¢ apenas um eco de um conto mitico ou parte de um codigo moral,
mas uma realidade (Watts-Powless, 2017, p. 269).

Uma forma bastante usual desta deslegitimagdo se da pelo viés da folclorizacdo e da
mitologizacdo destes saberes tradicionais, por parte da sociedade envolvente. Ailton
Krenak assinala que se “despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os
seus sentidos, considerando que isso ¢ atributo exclusivo dos humanos, nos liberamos
esses lugares para que se tornem residuos da atividade industrial e extrativista” (Krenak,
2020, p. 49).

As publicagdes escritas de autores indigenas t€ém oportunizado a aproximagao
dos nao-indigenas das concepg¢des cosmoldgicas originarias e, igualmente, propdem
uma profunda critica as estruturas socioambientais coloniais e capitalistas, que estdo
fazendo o céu desabar, como alerta o xama yanomami Davi Kopenawa na obra “A
queda do céu” (2015). Esta tendéncia expressa uma pluralidade de vozes que, embora
enraizadas em diferentes etnias e experiéncias, convergem em torno da denuncia ao
modelo hegemdnico de civilizagdo e na proposicdo de outras formas de conceber e
existir no mundo. Suas reflexdes oportunizam uma importante base tedrica para a

pesquisa académica, mas, igualmente, representam trajetorias profundas de resisténcias.

A floresta esta viva. SO vai morrer se os brancos insistirem em destrui-la. Se
conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chdo vai se desfazer,
as arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor. A terra ressecada
ficara vazia e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das montanhas para
brincar na floresta em seus espelhos, fugirdo para muito longe. Seus pais, os
xamas, ndo poderdo mais chama-los e fazé-los dancar para nos proteger. Nao
serdo capazes de espantar as fumacas de epidemia que nos devoram. Nao
conseguirdo mais conter os seres maléficos, que transformardo a floresta num
caos. Entdo morreremos, um atras do outro, tanto os brancos quanto nos.
Todos os xamids vdo acabar morrendo. Quando ndo houver mais nenhum
deles vivo para sustentar o céu, ele vai desabar (Kopenawa; Albert, 2015, p.
6).
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Este movimento ¢ importantissimo, em termos interculturais, pois propicia um
ambiente de maior autonomia por parte dos indigenas em relagdo ao que ¢é escrito e
publicado em acordo com os pressupostos de suas proprias perspectivas. Para os
nao-indigenas este movimento também ¢ muito importante, pois, desta forma, também
temos acesso a esta expressdo cultural bastante enriquecedora em termos de nos
convidar a repensar teorias e praticas acerca de ambiente, educagdo e sociedade. Deste
modo, neste trabalho, juntamente com autores das epistemologias ecologicas e da
etnologia sobre os Mbya-Guarani, busco trazer os escritores indigenas para refletir os
temas em acordo com a perspectiva propria da etnia da qual fazem parte, especialmente
do povo Mbya.

Por fim, através do trabalho de campo junto a Tekoa Y’yrembé, tendo o cacique
Eduardo Wera Ortis enquanto principal interlocutor, tenho a oportunidade de abordar a
tematica proposta através de um relato etnobiografico, desde a perspectiva da cultura e
da cosmologia Mbya-Guarani. Nesta historia, contada desde uma vivéncia do cacique
em relagdo aos espiritos protetores da floresta, /jd no cosmos Mbya, € perceptivel uma
infinidade de atravessamentos cosmologicos, que dizem respeito também a questao das
agéncias a partir de perspectivas outras, como na relacdo com o fogo, com o petyngua,

com o sonhar e, também, com os aspectos xamanicos no processo de doenga e de cura.

Na cosmovisdo guarani, as aguas dos rios, as pedras das montanhas, as
plantas das florestas e os animais selvagens sdo seres que habitam o planeta e
possuem um Ija (guardido espiritual). Compreendemos que as plantas
precisam viver na floresta junto de seus guardides espirituais. Quando
entramos na mata para realizar uma coleta, pedimos permissdo a eles,
compartilhando nossas intengdes com respeito e agradecendo pela
possibilidade de cura (Guarani, 2023).

A presenca de autores Mbya-Guarani em termos de referéncia apoia a reflexdo no
sentido de ilustrar o relato vivido a partir de outros membros do mesmo povo, que
compartilham desta mesma perspectiva cosmologica e trazem suas vivéncias para seus
escritos.

Jerd Poty, ou Jerd Guarani, como € conhecida entre os jurua, ¢ liderancga na Terra
Indigena Tenond¢ Pora, desenvolveu projetos de resgate dos saberes tradicionais Mbya,
como a agricultura ancestral através de sementes crioulas. Também manifesta
perspectivas criticas sobre os paradigmas ecologico e educacional dos jurua, do qual
participou até se graduar em Pedagogia pela Universidade de Sao Paulo, como neste

trecho de “Tornar-se selvagem™:
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Talvez um dia o Jurua perceba que é importante apoiar a questdo indigena
ndo porque somos bonitinhos, coloridinhos ou porque usamos peninhas e
temos criancinhas pintadinhas, mas por uma questdo de sobrevivéncia de
todas e todos. Podem acusar os indigenas de tudo quanto € tipo de coisa, mas
os povos indigenas sdo as Unicas pessoas aqui no Brasil que respeitam a
natureza de fato. (...) Gosto de chamar mais pessoas para serem selvagens. O
nosso planeta, do jeito que estd, estad sofrendo muito, estd chorando, estd
gritando, e, por estarmos integrados com ele, vamos ter que comegar a viver,
a ver, a saber ¢ a ter que enfrentar muitas coisas negativas também. Fumo
cachimbo, fago fogo no chdo, cozinho, durmo ¢ acordo com a cantoria dos
passarinhos, ¢ tudo isto é tdo simples, mas ¢é tdo bonito, tdo lindo, tdo
importante (Guarani, 2020, p. 19).

Desde o contato inicial com os brancos, o povo Mbya-Guarani trava uma luta
constante contra a sociedade envolvente para manter o territorio ancestral que estd
demarcado, bem como retomar outros espagos tradicionais que lhes foram usurpados ao
longo das continuas invasdes durante o periodo colonial, e capitalista, pelos jurua,
termo guarani referente aos brancos, ndo-indigenas. Nas palavras de Tim6teo Popygua,
um dos fundadores da Comissdo Guarani Yvyrupa (CGY), transparecem pontualmente a
importancia das retomadas das terras ancestrais pelos Mbya e, igualmente, a pressdo

politico-econémica que enfrentam pela sociedade envolvente.

Nossa luta ¢ contra grandes obras governamentais e privadas, que t€ém um
enorme poder de destruicdo do meio ambiente. Sabemos que a Mata
Atlantica estd ameacada (restam menos de 7% de sua cobertura original) e,
com ela, nossas Terras e modo de viver. A natureza ¢ o comeco, 0 meio € o
fim” (Popygua; Ekman, 2017, p. 59).

Para os Mbya-Guarani, a busca por novos territorios através da caminhada,
Jjeguata, e as lutas pelas retomadas estdo plenas de atravessamentos de cunho espiritual,
ecoldgico e cultural. O territorio escolhido para se viver, segundo a tradi¢ao, ¢ sonhado
pelo xama do grupo, recebendo as orientagdes dos deuses e de espiritos ancestrais, esta
lideranga também vai observar as condi¢des que aquele espaco oferece em termos
ecoldgicos, para que este ambiente natural possibilite a melhor preservagdo da cultura
(Ladeira, 2007, p. 68; Pissolato, 2007, p. 115-122). Algumas das condigdes ambientais
favoraveis para a continuidade da cultura Mbya no territorio sdo a presenca de matas e
florestas, o acesso a agua através de rios, e destes lugares ter acesso a caga, pesca, coleta
de flores, frutos e remédios tradicionais, terra boa para a agricultura, materiais para
produzir artesanato, utensilios e ornamentos, dentre outras. A percep¢do Mbya-Guarani
sobre o territorio vai além dos termos materialistas, ela se manifesta em uma profunda

relagdo ecoldgica e espiritual (Tempass, 2012, p. 114).
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A PERSPECTIVA DAS/NAS EPISTEMOLOGIAS ECOLOGICAS

Busco refletir e me aproximar desses saberes indigenas, também, através do
referencial das epistemologias ecologicas, presente nos estudos sobre os fundamentos
da Educacao Ambiental devido a sua aderéncia a questdes ecoldgicas que permeiam os

aspectos ontologicos e epistemologicos deste campo tedrico.

As epistemologias ecoldgicas encontram no xamanismo amerindio um ponto
de convergéncia que relativiza os procedimentos e os protocolos das ciéncias
modernas, naturalizados como prerrogativas exclusivas dos humanos e
universalizados para todas as culturas. Ao mesmo tempo, ambos apontam
para um ideal epistemologico que, longe de reduzir o ambiente a condi¢do
reificada de objeto, sem vida ou intencionalidade, vai em direcdo contraria: a
da sua subjetivag@o (Carvalho; Steil, 2014, p. 167).

Os autores argumentam que o conceito nao tem o propdsito de estabelecer uma
unidade tedrica fechada em si, mas articular um espago de convergéncia desde
abordagens plurais que dialoguem com as chamadas “viradas ontologicas” (Carvalho;
Steil, 2014, p. 168-9).

Esta tendéncia se caracteriza enquanto um empenho conceitual de superar
diversos dualismos “modernos” como natureza/cultura, humanos/ndao-humanos,
corpo/mente, sujeito/objeto, individuo/sociedade, dentre outros, proprios da perspectiva
cientifica hegemonica desde o positivismo (Carvalho, 2014, p. 71). Para estes autores, o
campo da Antropologia, a partir de uma ontologia simétrica, tem uma especial

contribui¢ao nestas tematicas.

A proposta de uma ontologia simétrica repercute no campo antropoldgico
como um fundamento para uma critica radical ao multiculturalismo. Se as
coisas ¢ 0s organismos ndo humanos “possuem mundos” e criam um campo
de acdo com outros seres na sua vizinhanga, torna-se imprescindivel alargar o
horizonte relativista de modo a incluir o ponto de vista dos ndo humanos. Ou
seja, a partir desta perspectiva, o relativismo se estende para além das
culturas, de forma a incluir, como sujeitos do conhecimento, aqueles que o
dualismo ontologico natureza e cultura objetivou, negando-lhes qualquer
agéncia no campo epistemoldgico (Carvalho; Steil, 2014, p. 167).

Deste modo, implica fundamentalmente sobre as percepgdes € formas de relagdo com a
natureza e a propria materialidade.

A partir destes principios, relacionados ao campo antropolédgico, Isabel Carvalho
e Carlos Steil apontam para outra referéncia que considero importante para esta
fundamentagdo, o antropologo Eduardo Viveiros de Castro, especialmente através dos
conceitos de perspectivismo e multinaturalismo amerindio. Este conjunto conceitual,
que Carvalho e Steil também reconhecem enquanto uma epistemologia ecoldgica,

contrapde o pressuposto da ciéncia hegemonica que propde o relativismo cultural, de
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forma que postula uma unica natureza externa diante de todas as culturas. Viveiros de
Castro (2002), desde a etnografia e a etnologia, contribui deste modo para a
compreensdo das cosmologias indigenas e seus modos singulares de conceberem e se
relacionarem com o ambiente. No relativismo se pressupde uma unica natureza objetiva,
exterior e universal, sobre a qual se projetam diferentes culturas. No multinaturalismo,
proposto por Viveiros de Castro, esta logica ¢ invertida, ndo ha uma tinica natureza sob
diversas culturas, mas sim multiplas naturezas sob uma Unica cultura. Ou seja, uma
subjetividade compartilhada por todos os seres, mas que se diferencia nos corpos e
modos de existéncia, em uma multiplicidade de mundos, ou naturezas, que coexistem e
interagem.

Assim, baseado nos saberes indigenas, Viveiros de Castro reorganiza o pretenso
monopdlio de sujeito/agéncia da humanidade e estende estas as outras naturezas, ainda
tratadas materialmente, enquanto inico ambiente possivel, objetificado e sem agéncia.
Esta abordagem contribui para compreender os povos originarios em seus modos
particulares de conceber e relacionar com outros ambientes cosmologica, ontologica e

epistemologicamente possiveis.

O perspectivismo ndo € um relativismo, mas um multinaturalismo. O
relativismo cultural, um multiculturalismo, supde uma diversidade de
representacdes subjetivas e parciais, incidentes sobre uma natureza externa,
una e total, indiferente a representagdo; os amerindios propdem o oposto:
uma unidade representativa ou fenomenoldégica puramente pronominal,
aplicada indiferentemente sobre uma diversidade real. Uma s6 “cultura”,
multiplas “naturezas”; epistemologia constante, ontologia variavel — o
perspectivismo ¢ um multinaturalismo, pois uma perspectiva ndo ¢ uma
representacdo (Viveiros de Castro, 2002, p. 379).

Esta percep¢do implica uma mudanca na percepcao de agéncia, estendendo estas
capacidades aos seres nao humanos, conforme suas perspectivas, abrindo espaco para
uma ontologia relacional, concebida a partir das relagdes mutuas de agenciamento.
Propdem, assim, uma critica epistemologica radical, que se estende a universalizagao do
status de verdade que acompanha a ciéncia hegemdnica, questionando estes estatutos a
partir dos saberes indigenas. Estes questionamentos, portanto, oportunizam abordagens
alternativas em termos de saberes ontologicos e epistemoldgicos para tratar temas como

a relagdo entre territorio e cosmovisdes e saberes indigenas.

DA EDUCACAO AMBIENTAL A ETNOGRAFIA: O CAMINHAR JUNTO AOS
MBYA-GUARANI NA TEKOA Y’YREMBE A PARTIR DE UMA PRODUCAO
AUDIOVISUAL
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Por se tratar de um trabalho em Educa¢do Ambiental que busca refletir educacao
e ambiente a partir dos saberes e praticas do povo Mbya-Guarani, optei pela etnografia
enquanto método. Considerando o proposito de contemplar caminhos alternativos para
conceber os temas de interesse, a imersao etnografica junto aos Mbya-Guarani me
ofereceu a oportunidade de vivenciar modos e saberes tradicionais diferenciados, que
atravessam a esséncia das tematicas propostas.

O povo Mbya ocupa e caminha tradicionalmente, ha milhares de anos, entre as
montanhas, florestas ¢ também nas regides costeiras meridionais de Pindorama (do
tupi-guarani pindo, palmeira, e rama, terra ou territorio). No contexto geopolitico
contemporaneo, este vasto territorio tradicional atravessa fronteiras entre Paraguai,
Argentina, Uruguai e Brasil. Antes do estado brasileiro, através do jeguatd, caminhada
inspirada pelo plano divino, os Mbya ocuparam o que hoje ¢ interior e litoral de Sao
Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Atualmente, também ocupam o
litoral do Rio de Janeiro e do Espirito Santo, e alguns migraram para Maranhdo e
Tocantins. Portanto, sdo povos originarios desta regido costeira sul-rio-grandense, ¢
habitam este territério através de sua cultura tradicional, o que representa anos e anos de
conhecimento sobre a fauna, flora, geologia, dentre tantos outros saberes sobre este
mesmo espaco.

Os Mbya-Guarani no século XIX eram chamados pelos juruad, de “Kaygua”, um
nome pretensamente depreciativo, que significa “habitantes das matas”, ka’aguygua,
sdo, de fato, uma populagdo que tem a sua cultura tradicional identificada e pertencente
ao ambiente das florestas, nas regides que habitam. Algumas fontes afirmam que a
maioria dos Mbya buscaram refiigio em florestas menos acessiveis da regido
missioneira argentina e brasileira, igualmente no Guayra paraguaio, quando ocorreram
as missoes jesuiticas e as guerras contra os bandeirantes (Ladeira, 2007, p. 35-7).

Neste contexto historico de genocidio e de guerras e conflitos territoriais, ja
mencionados anteriormente, a luta indigena ¢ um exemplo de resisténcia espiritual e
ecologica coletiva, através de sua respectiva cultura e cosmologia. Os cantos sagrados
Mbya-Guarani, tradicionalmente executados na casa de reza, opy, sao um chamado a
resisténcia do povo Mbya em sua ancestralidade e, sincronicamente, can¢des de louvor
aos seus deuses e a natureza, ensinadas pelos mais velhos as criancas desde cedo. Esta
percepcao sagrada da natureza, que atravessa as fronteiras do materialismo, e afirma que

florestas, rios, montanhas, animais, t€m perspectiva e agéncia, espiritos protetores,
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deuses e semideuses, indica uma consciéncia de cooperacdo ecoldgica entre 0s povos
originarios e o cosmos, o ambiente ¢ habitado de outro modo. O legado ancestral
através destes saberes tradicionais também pressupde uma pratica em educagdo
alternativa que atravessou milhares de anos a fio e, em muitas etnias, ainda ¢
transmitida geracionalmente através do idioma original.

Na cosmologia Mbya-Guarani, Nanderu Namandu antes mesmo de gerar seus
filhos e filhas, guardides da criagcdo e das diregdes, e de criar a Terra, tratou de originar
as belas palavras, o canto sagrado e a fonte do amor infinito (Popygua; Ekman, 2017, p.
18-22). Ne’é, no idioma originario, designa alma e palavra sincronicamente. E através
da palavra e dos cantos sagrados, mborai, que os Mbya comunicam com Nanderu
Namandu, e demais seres de esséncia divina que pertencem ao cosmos, na casa de reza,
opy (Lucas; Stein, 2009, p. 17). Outra tecnologia ancestral de comunicagdo, com os
deuses, € o petyngua, cachimbo sagrado feito em ceramica, hoje também em madeira,
que produz fumaga a partir do tabaco, pety, usado também para realizar curas xamanicas
e espantar maus espiritos (Litaiff, 1996, p. 98-9). Na cerimdnia do Nhemongarai, além
de consagrar diferentes sementes para o plantio, dentre elas o milho, avaxy, ou a
erva-mate, ka 'a, ocorre o ritual de transmissdo dos nomes das criancas através do xama
e do petyngua, isto apos serem capazes de caminhar e falar (Clastres, 1990, p. 111).

A partir do trabalho de campo junto ao povo Mbya-Guarani, pude também
experienciar o valor, e a aptidao, oferecido ao siléncio, a contemplacao silenciosa. Uma
vez que a palavra ¢ de muito valor, parece que proporcionalmente o siléncio, a escuta,
adquire também a sua relevancia. A educagdo das criancas no ambiente da tekoa, por
exemplo, acontece através de ciclos entre a palavra e o siléncio. Da cuidadosa produgao
artesanal de uma cestaria de bambu, ajakd, desenhada através de grafismos tradicionais
que reproduzem padrdes geométricos observados no cosmos, a criagdo audiovisual
através da oralidade e de imagens que comunicam aspectos fundamentais da cultura e
do ambiente em que habitam, o povo Mbya expressa uma perspectiva estética
diferenciada sobre a palavra, o siléncio e o tempo, que atravessam esta trama educadora,
contemplativa. E caminhante. A propria saudagdo cotidiana aguyjevete, traduz o desejo
de que o saudado possa atingir a plenitude, o amadurecimento, fisico e espiritual,
através do movimento e da transformagao permanentes.

O contexto etnografico de minha aproximagao junto ao povo Mbya-Guarani foi

através da Tekoa Y’yrembé, principalmente pelo cacique Eduardo Wera Ortis. A Tekoa
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Y’yrembé ¢ uma comunidade indigena Mbya-Guarani localizada no bairro Cassino, em
Rio Grande-RS, que contava com vinte e poucos membros em 2024. O nimero ¢
variavel, dado o destacado contexto de mobilidade entre o povo Mbya. A aldeia foi
iniciada por Eduardo Wera Ortis e Diana Pard’i Santa Cruz, junto de seus filhos, que
partiram da Tekoa Pora, em Barra do Ribeiro-RS, rumo ao municipio rio-grandino por
ocasido do adoecimento de uma das filhas do casal. O pai de Diana Para’i, Teofilo Werd
Santa Cruz, sonhou que deveriam caminhar para o litoral sul e se estabelecerem ali,
desta forma a doencga cessaria. Apds circularem por diferentes lugares nas redondezas,
conseguiram se estabelecer no Cassino, ocupando uma area cedida pela prefeitura, ja
demarcada, cercada por uma floresta de eucaliptos habitada pelas caturritas. Os demais
habitantes Mbya da tekoa sd@o, em sua maioria, pais, irmaos e sobrinhos de Diana Para’i,
apenas um dos irmaos do cacique Eduardo Wera reside na aldeia.

Minha chegada na Tekoa Y ’yrembé ocorreu em fungdo de um edital da lei Paulo
Gustavo, na categoria de audiovisual, quando o cacique Eduardo Wer4 estava em busca
de alguém que pudesse auxilid-lo a se inscrever no edital. Algumas vezes, ja haviamos
nos encontrado na avenida do Cassino e trocado algumas palavras. Nisto, havia
sinalizado minha intencdo de pesquisar junto a aldeia, que foi aceita, mas nao
encontrava ocasido mais oportuna para aparecer, até que um amigo antropdlogo me
ligou informando sobre a questdo do cacique Eduardo em relagdo ao edital cultural.

Entrei em contato com Eduardo Werd, fui a Tekoa Y’yrembé e comegamos a
pensar no projeto audiovisual para o edital. Apdés Eduardo me relatar a intencdo de
contar no audiovisual sobre a historia da tekoa e deixar um registro educativo para as
proximas geragoes sobre a realidade e a cultura Mbya, fiz algumas sugestdes de roteiro
e argumento em acordo com o que Eduardo Wera propds, baseado no que ja havia lido
sobre os Mbya-Guarani e acompanhado a partir dos encontros do Nicleo de Estudos e
Saberes Costeiros e Contra-Hegemonicos (NECO-FURG). Durante esta primeira
reunido, o cacique Eduardo me perguntou se eu gostaria de seguir contribuindo com o
projeto além da inscricdo, ¢ ajudar a encontrar pessoas que pudessem somar, como
equipe técnica. Nisto, sugeri a produtora fuzzz lab, criada pelos meus irmdos Gustavo
Cunha e Aruna Cruz, que recém haviam participado da equipe que trabalhou e langou
uma série de documentarios sobre as aguas, Caixa D’Agua do Brasil, junto a TV
Cultura, dentre outros trabalhos, realizados pela produtora. A sugestao foi aceita e, deste

modo, finalizamos a inscri¢do a partir da parceria entre a Tekoa Y’ yrembé e a fuzzz lab.
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Meu embrenhar etnografico junto aos Mbya-Guarani, na Tekoa Y’yrembé,
portanto, estd atravessado pela questdo da inscri¢cdo no edital e, apds a classificagdo,
pela producdo e lancamento do curta/documentario. A partir deste contexto, tendo
tomado conhecimento que os temas que interessavam a Tekoa Y’yrembé estavam
bastante proximos aos que gostaria de pesquisar, organizamos encontros que
funcionavam na perspectiva destes dois desdobramentos, a produ¢do audiovisual e a
etnografia. Desta forma, poderiamos aprofundar os temas de interesse para a etnografia,
e isto serviria enquanto conteudo a ser abordado no curta documental, que se apresenta
enquanto registro destes trabalhos sincronicos.

Do mesmo modo ocorreu quando Eduardo Wer4, eu e meus irmaos, fizemos a
caminhada até a Tekoa Ko’enju, em Sdao Miguel das Missdes-RS, e a Tekoa Pora, na
Barra do Ribeiro-RS, para registrar depoimentos e lugares por onde Eduardo Weré e sua
familia viveram. Esta caminhada ampliou meus horizontes em relacdo ao povo Mbya
porque permitiu que presenciasse diferentes realidades que estes povos enfrentam em
seus respectivos territorios, e nos arredores envolventes. Na regido missioneira, onde
fomos recebidos por Julio Karai Benites, os membros da Tekoa Ko’enju ndo adotam o
sistema do cacicado, preferindo o formato de assembleias para a tomada de decisdes. As
areas verdes da mata do ambiente da fekoa destoam das monoculturas de soja
predominantes nas fazendas do interior de Sao Miguel das Missdes e regido. O
ambiente da Tava, como os Mbya denominam as ruinas de Sao Miguel, habitado pela
presenca de membros da Tekoa Ko’enju, que vendem seu artesanato tradicional ao lado
do Museu das Missoes, me afetou de modos diversos, foi como viajar entre diferentes
tempos e espagos, perspectivas e naturezas. No ambiente da tekoa, ter contemplado os
Mbya convivendo na mata também me remeteu a uma atmosfera ancestral intensa.

Na regido metropolitana do Rio Grande do Sul, fomos apresentados a Tekoa Pora
na presenca do cacique Diego Kuaray Souza, uma lideranga jovem, tal qual Eduardo
Werd. Nesta tekoa tivemos a oportunidade de conhecer a escola EEIEF Tekoa Pora
durante o intervalo para alimentagdo da manha. O ambiente era bastante leve, e livre,
com circulagdo das criangas no interior da escola. Tive a oportunidade de conversar com
o cacique Diego Kuaray sobre diversos assuntos relacionados aos meus interesses de
pesquisa. Dentre eles, Diego me contou que esperava contar com o ensino médio na
escola da aldeia, relatou problemas de adaptacao dos adolescentes em relagdo as escolas

do mundo branco. Também comentamos da relagdo entre indigenas e nao-indigenas,
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sobre as responsabilidades de ser uma lideranga indigena préoximo a um contexto urbano
de proporgdes metropolitanas. Pela proximidade ao Guaiba, um més depois desta
ocasido, a Tekoa Pora foi fortemente atingida pelas maiores enchentes do Rio Grande do
Sul, entre abril e maio de 2024.

Através  destes movimentos, proporcionados pela realizagdo do
curta/documentario, tive a oportunidade de experienciar diversos encontros e didlogos,
relacionados aos interesses de pesquisa, que também contribuiram significativamente
para ampliar os horizontes possiveis da mesma. De minha pesquisa, apenas direcionei o
caminhar entre os atravessamentos cosmopoliticos para contemplar também a estética
Mbya, ja que estava integralmente embrenhado em uma producdo audiovisual. Em
“Y’yrembé: Das Missoes ao Rio Grande” (Y ’yrembé, 2024), abordamos temas como a
espiritualidade Mbya-Guarani, a produgao alimentar e artesanal tradicional, cultura e
resisténcia diante da sociedade envolvente, jurud, e das mudangas climaticas e
cataclismas ambientais, ja anunciados pelos ancestrais Mbya-Guarani.

Apesar de situar o trabalho etnografico a partir da énfase tematica em categorias
organizativas de interesse, em campo busquei me esvaziar o maximo possivel de uma
postura demasiado analitica, que pretendesse apreender estes assuntos de acordo com o
tamanho de uma caixinha conceitual predeterminada, correndo o risco de alienar minha
percepcao do contexto relacional infinitamente maior ao qual pertencem. Esta postura
inicial de abertura ao inesperado oportunizou fluidez nas interagdes, nas conversas sobre
assuntos proximos da pesquisa, € igualmente nas de cunho mais particular, permitindo
que tomassemos conhecimento mutuo sobre nossas histérias e construissemos confianca
entre si, e nos trabalhos coletivos por realizar.

Um relato mais detalhado sobre os bastidores do processo de producdo do
curta-metragem “Y’yrembé: Das Missdes ao Rio Grande” (Y’ yrembé, 2024) pode ser
encontrado em um artigo de nossa autoria, intitulado “Do Rio Grande as Missdes:
vivéncias etnograficas junto a Tekoa Y’yrembé através da produgdo de um

curta-metragem documental” (Cunha; Adomilli, 2026).

ENCONTRAR OS 1IJA ATRAVES DO SONHO: UMA HISTORIA SOBRE O
ADOECER E O CURAR
Esta experiéncia me foi relatada pelo cacique Eduardo Wera Ortis no inicio de

abril de 2024, enquanto estdvamos de passagem pela Tekoa Ko’enju, na regido de Sao
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Miguel das Missdes-RS, durante os processos de gravacdo do curta documental
“Y’yrembé: Das Missdes ao Rio Grande”, no qual eu dividia as fung¢des de roteirista e
diretor do curta-metragem junto ao Eduardo Wer4, cacique da Tekoa Y’ yrembé.

Um tema frequente em nossas conversas ao longo da producao audiovisual era
sobre os espiritos protetores da floresta, na medida em que também iniciei meu trabalho
de campo da pesquisa etnografica através destas atividades. Na cultura Mbya-Guarani
estes seres sao nomeados [jd, que os Mbya traduzem para o portugués geralmente se
referindo por “espirito dono” ou apenas “dono”, protetores e cuidadores de cada espécie

presente no ambiente.

Para nos, a arvore tem dono, a pedra tem dono, a agua tem dono. Além de
Nhanderu, que fez tudo isso, ha os Ija de cada coisa, que tomam conta desses
recursos naturais. Quando vocé usa indevidamente os recursos, vocé€ destroi
muito. Os donos ficam bravos e vao tirar esses recursos de vocé. Os mais
velhos dizem: “A gente protege nossos filhos do perigo. E esses donos
também sdo pais e maes que vao proteger os seus filhos dos seres humanos
quando comegam a maltrata-los” (Guarani, 2020, p. 15).

Nestes didlogos, Eduardo Wer4 ja havia dito que, dependendo do contexto onde
estamos conversando, ele se sente mais, ou menos, inspirado a falar sobre aspectos da
cosmovisao Mbya-Guarani. O fogo e o petynguda, por exemplo, ele afirma serem dois
componentes importantes para poder se expressar com mais precisdo sobre a
espiritualidade Mbya. Foi o que me disse em uma ocasido em que estava em uma roda
de conversa no ambiente de sala de aula, num cursinho pré-Enem popular onde eu
lecionava em 2024. Outro aspecto que ja havia percebido nesta convivéncia era de que,
quando ele ndo estava na fekoa, principalmente tomando mate a beira do fogo, a mata
era um dos ambientes que também pareciam lhe animar a conversar sobre assuntos
cosmolégicos.

No dia 6 de abril de 2024, durante o periodo da tarde, estivemos na Tekoa
Ko’enju, localizada no interior de Sdo Miguel das Missdes, na Reserva Indigena
Inhacapetum, com area de 236 hectares, onde vivem cerca de 180 indigenas do povo
Mbya-Guarani. Nesta ocasido, estavamos eu, o Eduardo Wer4, e a equipe da produtora
fuzzz lab, Aruna Cruz e Gustavo Cunha, que também sdo meus irmaos, ¢ foram a
equipe técnica responsavel pela execucdo do projeto do curta-metragem documental, em
parceria direta com a Tekoa Y’ yrembé.

Fomos recebidos por Julio Karai Benites, um dos membros da tekoa, que

Eduardo Wera conhecia do periodo em que vivia por 14, quando mais jovem. Julio Karai
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nos apresentou a Tekoa Ko’enju, principalmente através de uma trilha, onde realizam
turismo ecologico junto aos jurud, educando sobre a cultura Mbya-Guarani em sua
relagdo com o ambiente da tekoa, proporcionando também a aquisi¢do de recursos
financeiros para a comunidade. Estivemos as margens do Rio Inhacapetum, que também
nomeia a reserva indigena, e depois nos encaminhamos para a trilha ecoldgica, um
trajeto de mata permeado por elementos da cultura tradicional Mbya-Guarani.

No caminho da mata, Julio Karai nos apresentou a alguns exemplares da flora
presente na mata da fekoa como, por exemplo, uma planta de erva-mate, ka’a, ainda
jovem. Também tivemos a oportunidade de conhecer algumas armadilhas tradicionais,
nomeadas mundepi ou mundéu pelos Mbya (Litaiff, 1996, p. 88). Uma das que mais me
chamou a atencao foi uma armadilha para tatu, xingyre, por sua estatura e engenho. Por
ocasido de estarmos embrenhados na mata da tekoa, ¢ comentando sobre aspectos da
fauna e da flora ali presentes, o tema dos /jd atravessava cada vez mais as nossas
conversagdes naquela tarde, que aconteciam entre os intervalos dos momentos de
registro audiovisual para o curta-metragem.

Quando estdvamos voltando da trilha em dire¢ao as moradias da tekoa, depois de
encerradas as gravacdes, Eduardo Werd, que sabia da minha admiragdo pelas esculturas
de animais em madeira, parte do repertorio artesanal tradicional Mbya-Guarani, me
apontou a presenga de uma corticeira, kurupika’y, a arvore da qual os Mbya extraem a
madeira para a produgdo destas esculturas. Este contexto propiciou que Eduardo Wera
me relatasse uma histéria de sua juventude, quando uma atitude sua desagradou o

“dono” de uma corticeira, um kurupika yja.

“Dono” parece ser a principal tradugdo utilizada pelos Mbya para essa figura.
Seriam entidades “donas” de determinadas espécies (xivyja - das ongas),
plantas (yvyradja - das arvores), sentimentos (takateydja - dos ciimes), ¢ até
mesmo geografias (ifaja - das pedras) (...) essas figuras seriam espiritos que
cuidariam de seus “representantes”, que habitam os mesmos planos terrestres
dos Guarani (Huyer, 2015, p. 94).

Eduardo contou que tinha entre quatorze e quinze anos na €poca € vivia na
provincia de Misiones, na Argentina, mais especificamente na Tekoa Mbororé, no
municipio de Puerto Iguazil. Afirma ter vivido 14 por cerca de oito anos. A Tekoa
Mbororé ¢ também chamada, pelos jurud argentinos, de Tekoa Fortin Mbororé. Este
territorio ¢ tradicionalmente Guarani, mas foi usurpado no processo colonial da

expansao espanhola e portuguesa. No processo colonial, o desenrolar das guerras e
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tratados territoriais ibéricos atingiu duramente o povo Guarani, uma vez que seu
territério tradicional estava localizado na zona de disputa entre Portugal e Espanha.

Segundo o relato de Eduardo Werd, ocorreu que certa vez ele estava embrenhado
na mata a procura de materiais para fazer artesanato e, dentre eles, precisava encontrar
madeira para fazer esculturas de animais. Como costuma dizer o proprio cacique
Eduardo, “para ganhar um ‘troquinho”, a venda dos artesanatos junto aos jurud ¢ um
dos modos bastante correntes de adquirir recursos financeiros. Tendo encontrado a
arvore que estava a procura, uma corticeira, Eduardo Werd afirmou ter cortado a arvore
inteira no ato, porém, acabou levando consigo apenas uma pequena parte desta madeira
cortada, somente a fragdo que precisava para o momento mais imediato da produgdo
artesanal em madeira.

Ao relatar este trecho, Eduardo Werd comentou que foi um momento em que
tomou a atitude de modo distraido e apressado, ndo-consciente. Por ser jovem, segundo
ele, acabou nao refletindo as consequéncias que aquele ato estaria implicando. Nesta
ocasido me comentou sobre a importancia de estar, sempre que possivel, conectado a
Nanderu e que tradicionalmente, quando o Sol esta a pino, os Mbya meditam em oragio
silenciosa para realizar esta conexdo. Elisabeth Pissolato, em um capitulo de “A duragado
da pessoa”, intitulado “Ver no sonho e outras formas de ‘concentra¢do’”’, menciona
observa¢ao semelhante, acerca desta conex@o ao divino, muitas vezes chamada pelos

Mbya-Guarani de “concentragdo”.

Por diversas vezes ouvi explicacdes em que o termo “concentracdo” foi
tomado para a tradug@o de uma atitude que seria apropriada durante a reza ou
noutros momentos de obtencdo de capacidades enviadas pelos deuses, como
no caso de obter o conhecimento do remédio para a cura de alguma doenga.
A bem da verdade, dizem os Mbya que a qualquer hora do dia ou lugar em
que esteja, pode-se ter alguma percep¢do de algo que Nhanderu conta
(-mombe 'u), o que normalmente o receptor buscara compreender ou trazer
plenamente a consciéncia para obter resultados que lhe sejam favoraveis ou
para evitar possiveis infortinios de que teria sido ai avisado.

Alguns contextos, contudo, propiciariam especialmente tais experiéncias
perceptivas, seja pela reunido das forgas voltadas para a produgdo de
beneficios que envolvem (...), seja pela concentragdo de atividade subjetiva
neles implicado, como ¢ o caso dos sonhos. A passagem do dia a noite, do
sono a vigilia e, ainda, conforme algumas pessoas, 0 momento em que o sol
encontra-se “no meio [de seu percurso diario]”, kuaray mbyte — isto ¢é, ao
meio-dia — seriam momentos particularmente favoraveis a comunicagdo com
os deuses (Pissolato, 2007, p. 319-20).

Nos dias seguintes ao ocorrido, Eduardo Werd comecou a adoecer, se sentia
fraco, indisposto, e com forte dor de cabeca. Foi na terceira noite que Eduardo teve um

sonho com o kurupika’yja, espirito “dono” da corticeira. No sonho, Eduardo Wera
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caminhava pela mesma mata onde encontrou a corticeira anteriormente, mas desta vez
estava a beira de um rio. Afirma que, em um determinado momento do sonho, um
homem muito alto, com vestimenta militar, apareceu do outro lado do rio e o interpelou
com indignacdo, dizendo que ndo deveria ter cortado a arvore inteira e aconselhou que,
caso isto se repetisse, ele ndo teria piedade em relagdo a Eduardo Wera.

O cacique Eduardo me explicou, durante este trecho, que os [jd podem se
apresentar sob diversas formas no ambiente da mata ou através de sonhos, muitas vezes
adquirindo uma aparéncia semelhante ao humano para interagir sem gerar outras
reagoes, principalmente terror em relacdo a sua aparéncia original.

Outro aspecto que Eduardo Werd enfatizou foi que, em casos mais graves desta
quebra do protocolo com relagdo aos outros seres, os ljd podem realmente se
enfurecerem e ndo se limitarem somente a causar o adoecimento, mas tirar a vida da
pessoa que os deixarem descontentes. “Se ele quisesse, eu poderia ter morrido ali,
naquela mesma hora, no sonho”, comentou Eduardo Wera. Ao acordar, sabia o motivo
de seu adoecimento, relatou que seu espirito havia sido aprisionado pelo /ja junto da

corticeira cortada e que, por isto, a doenga se manifestava nele.

Os “donos” aparecem enquanto uma categoria coletiva definida cada qual
pela referéncia direta a seu habitat. H4 uma disting@o clara entre as formas de
producido de aflicdo pelos “donos” e pelos espiritos de mortos. Os primeiros
atacam, ao modo também dos feiticeiros, introduzindo (...) “pecas de doenca”
nas vitimas, sendo que todo e qualquer Mbya pode tornar-se alvo de sua
antipatia (Pissolato, 2007, p. 237).

Consciente desta situa¢do, Eduardo Wera buscou auxilio junto ao pajé da Tekoa
Mbororé, que ele nomeia por opita’iva (em algumas literaturas etnolodgicas sobre os
Mbya encontrei escrito também como opita’iva’e ou opita’i va’e, optei por reproduzir o
modo que o cacique Eduardo Werda me sugeriu). O termo opita iva, pode ser traduzido
literalmente por “aquele que fuma”, diz respeito a um pajé que trabalha com o petyngud
e o tabaco, pety, para curar as doencas através da fumaca.

Pajé ¢ um termo genérico para se referir a lideranca espiritual da aldeia, mas na
espiritualidade Mbya-Guarani estes xamas possuem diferentes nomenclaturas, de
acordo com as aptiddes e caracteristicas de seus modos de realizar a cura das doengas.
Eduardo Werd exemplificou que existem curandeiros que trabalham com a fumaca do
petyngua, tem os que utilizam as ervas medicinais, outros fazem uso da forca da reza e

do cantar na opy, e os que benzem, foram mencionados.
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Voltando ao relato, Eduardo Wer4 disse que, quando encontrou o xama opita 'iva,
ele nem precisou abrir a boca para explicar a situagdo, embora este procedimento da
escuta seja bem comum nos processos de cura Mbya. Aconteceu que o xama ja o
recebeu dizendo que era para ele ter aproveitado toda a madeira da corticeira, ao
corta-la inteira. “So pelo olhar ele ja sabe”, afirmou Eduardo se referindo ao xama.

Mas, assim mesmo, Eduardo Wera foi convidado a relatar o que havia acontecido
e como estava se sentindo naquele presente momento. Enquanto o opitai 'va escutava, ia
preparando os instrumentos para realizar o proceder xamanico. Segundo o que Eduardo
me explicou, através da fumacga do petyngua o opitai’va se transporta até o local onde o
espirito esta preso para interceder junto ao Jjd sobre a liberagdo do adoecido. “E como
se fosse um advogado”, explicou. Complementou que, em caso de emergéncia, 0 xama
ndo precisa necessariamente estar na opy, através do petyngua ¢ possivel realizar a cura
em outros ambientes, no caso desta necessidade.

Outro aspecto salientado no relato foi de que, caso o pajé ndo consiga desprender
o espirito do enfermo junto ao /ja, ainda existe a possibilidade de rezar para que Tupd
possa agir neste sentido. Se a prece for atendida, a liberacao ¢ realizada prontamente,
pois Tupa ¢ um deus e, portanto, possui poderes que estdo muito além dos do /jd. Neste
caso relatado, Eduardo Wera contou que ndo foi necessaria a interven¢do de Tupd, o
proprio opitai’'va realizou a cura xamanica através do petyngua de forma exitosa.

Ao encerramento deste procedimento xamanico, o pajé aconselhou-o, de forma
rigorosa, a ndo reproduzir o comportamento que o levara até ali, pois enfurecer qualquer
[ja ¢é algo bastante perigoso, que poderia ter tido outras consequéncias bem mais graves.

No dia seguinte, Eduardo estava melhor.

CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho buscou salientar sobre a importancia dos saberes indigenas, em
aproximagao através da antropologia ecoldgica presente nas epistemologias ecoldgicas,
no tratamento de temas pertinentes a Educacdo Ambiental e suas fundamentacdes
ontoldgicas e epistemoldgicas, realizado através de aliancas e interlocucdes com estes
saberes tradicionais. Como ja afirmado anteriormente, a crescente compreensao de que
os temas antropoldgicos sdo também ambientais, e que as questdes ambientais se

manifestam enquanto problematicas também antropoldgicas, reafirma a relevancia da
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consideracdo pelos saberes tradicionais e contra-hegemonicos na abordagem critica
destes estudos socioambientais.

A contextualizagdo do processo colonial e capitalista enquanto um conflito
socioambiental historico, com inimeros episoddios genocidas, contra os povos indigenas,
em nivel globalizante inclusive, se faz igualmente necessaria. Busquei argumentar que a
invasdo colonial dos europeus sobre os outros continentes, € sua continuidade através do
capitalismo neocolonial, além de ter gerado acumulagdes de riquezas aos invasores,
nesta exploracao se destruiu inimeros territdrios € seus povos originarios. Igualmente,
destaco que os idealizadores deste processo sdo os principais responsaveis pelos
cataclismas ecologicos, dos quais os povos marginalizados ou excluidos estdo mais
vulnerdveis em sofrer as consequéncias. Desequilibrio ecoldgico este, provocado por
uma populagdo cuja cultura afirma que ser humano ¢ uma coisa e natureza outra, talvez
um recurso, ou algo considerado inferior. Portanto, entendo que este conflito se estende
também a ontologia e epistemologia. A depreciagdo e tentativa de exclusdo, mais vezes
efetiva, destes saberes tradicionais ¢ compreendida enquanto uma continuidade do
estado de guerra colonial/capitalista contra os povos indigenas. O proprio paradigma
cientifico tradicional e hegemonico, quando ndo questionado, pode fazer parte deste
empreendimento colonial/capitalista em termos ontoldgicos e epistemologicos.

Por outro lado, os povos origindrios ao redor do planeta tendem a manifestar
outros entendimentos sobre o que ¢ ser humano e, igualmente, em relagdo ao cosmos,
através de préaticas ecoldgicas, no geral, conscientes e respeitosas junto aos outros seres
com o0s quais compartilham o ambiente. Diversas culturas indigenas tradicionais
contrapdem esta perspectiva antropocéntrica colonial, de forma que os seres humanos
ndo sdo os unicos portadores de agéncia e de perspectiva. Cada animal, planta, rio,
montanha ou floresta, sdo plenos de espirito, agéncia e de perspectiva.

Estes saberes, fruto de milhares de anos de amadurecimento espiritual e
ecoldgico em seus territdrios tradicionais, demarcam inumeros atravessamentos
essenciais para refletir sobre educacao e ambiente. Para além de herangas culturais a
serem preservadas, estes saberes indigenas expressam perspectivas singulares, modos de
conceber e se relacionar com o ambiente onde se ¢é, que contrastam com as bases
epistemologicas e ontologicas da racionalidade cientifica moderna. A perspectiva
indigena sobre territorio e ambiente nos ensina outro modo de experienciar e se

relacionar ndo s6 com a materialidade (e imaterialidade) planetaria, mas em termos de
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cosmos € agenciamentos, humanos ou ndo. A compreensdo de que o processo
colonial/capitalista ndo nos proporciona apenas uma crise, que € passageira, mas sim
uma catastrofe socioambiental irrevogavel, deveria nos movimentar no sentido de busca
e aprendizado destes outros modos, que sejam saudaveis, para existir ¢ compartilhar a
experiéncia no territdrio € no cosmos. Isto se o que queremos realmente ¢ vislumbrar
alternativas a insustentabilidade do “desenvolvimento” colonial/capitalista.

A concepcdo de territorio esta mais além das nog¢des coloniais e capitalistas a que
estamos socioambientalmente acostumados, relacionado com fronteiras geopoliticas,
propriedade privada e recursos naturais (Krenak, 2020, p.40). Nesta outra concep¢ao, o
territério € um espago relacional que transcende, inclusive, as fronteiras do plano
material. Tal como a pretensa separacdo entre humano/natureza nido faz parte destas
perspectivas, o ambiente vivido também nado estd apartado de toda uma configuragao
cosmoldgica mais sutil, na qual outros mundos e seres espirituais estdo em agéncia e
relacdo, habitando também um espago material, que ¢ tdo sagrado quanto as outras
esferas imateriais que o atravessam. Como ja citado, as florestas, os rios, as montanhas,
nao sdo entendidos somente enquanto matéria, objeto, recurso, mas possuem agéncia e
espirito, ou “donos”, Jja, como os Mbya denominam estes espiritos protetores. O
ambiente ¢ atravessado por significados cosmologicos, saberes e praticas ecologicas
qualitativamente diferenciadas.

Estes territérios cosmoldgicos sdo também ambientes educativos, pois
representam espagos de ensino e aprendizagem, de transmissdo de saberes entre
geracgdes, de praticas milenares de cultivo de respeito e reciprocidade junto aos outros
seres que o habitam. E uma educacio que ndo separa natureza e cultura, corpo e
espirito, técnica e cosmologia. Deste modo, busco caminhar por uma Educacao
Ambiental fundamentada nesta diversidade. O reconhecimento da relevancia destes
saberes indigenas em processos educativos e ambientais faz parte de uma sensibilizacao
pontualmente necessaria junto aos nao-indigenas. A negacao destes saberes ¢ uma das
engrenagens derivadas do mesmo projeto colonial/capitalista, que historicamente destroi
e/ou explora a exaustdo diversos povos e ecossistemas, pretendendo impor uma unica
logica possivel para viver o cosmos (Krenak, 2022, p. 37-8). A falsa perspectiva
etnocéntrica de que hd uma tunica forma valida de conceber, educar e habitar o

ambiente. Neste contexto, a fundamentacdo da Educacdo Ambiental a partir destes
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referenciais originarios, pode oferecer algum contraponto a este silenciamento historico,
proporcionando alternativas conceituais de resisténcia socioambiental, e educacional.

A caminhada etnografica entre os Mbya-Guarani, mais especificamente junto ao
cacique Eduardo Wera Ortis e a Tekoa Y’yrembé, confirma este pressuposto acerca das
concepgdes diferenciadas em termos socioambientais, cosmologicos, educacionais e,
também, estéticos. Neste sentido, a histérica luta indigena também representa uma
resisténcia nos/dos territorios contra este processo colonial/capitalista, contextualizado
neste trabalho. Neste territorio ancestral, onde vivem h4 muito mais tempo do que
quinhentos e poucos anos. Os fundamentos da Educacdo Ambiental, desta forma, estdo
necessariamente atravessados por este contexto de conflito entre a hegemonia de
uniforme colonial/capitalista e a diversidade contra-hegemodnica representada pelos

povos indigenas e demais comunidades tradicionais.
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